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“Infortunios genealdgicos™: a (re)escrita da Africa Pés-Colonial de
Achille Mbembe

Resumo:

Em seu ultimo trabalho, Sortir de la grande nuit, o tedrico social camaronés Achille
Mbembe detalha sua descricao do estatuto ontolégico do sujeito africano pds-colo-
nial, que ele teorizou extensivamente em seu texto mais conhecido, On the postcolony,
€, a0 mesmo tempo, explora os recursos conceituais de inUmeras inovagoes léxicas de
Jean-Luc Nancy. Este texto recente € também um reprise de um ensaio autobiogra-
fico anterior, e o gesto dessa “reinscricao” é fundamental para a nossa compreensao
do status de Mbembe como um “pensador pds-colonial” contemporaneo e a maneira
como ele se posiciona em relacao a certa genealogia intelectual da teoria pos-colo-
nial. Dentro dessa trajetdria, argumento que podemos ler, com sucesso, sua relacao
com trés figuras influentes: Jacques Derrida, Jean-Luc Nancy e Ruben Um Nyobe.

Palavras-chave: Mbembe; Africa pds-colonial; declosao; Derrida; Nancy; Ruben;
genealogia.

Genealogical Misfortunes”: Achille Mbembe'’s (re-)writing of
Postcolonial Africa

Abstract:

In his latest work, Sortir de la grande nuit, the Cameroonian social theorist Achille
Mbembe nuances his description of the ontological status of the postcolonial African
subject, which he had theorized extensively in his best known text, On the Postcol-
ony, and at the same time exploits the conceptual resources of a number of Jean-
Luc Nancy'’s lexical innovations. This recent text is also a reprise of an earlier autobi-
ographical essay, and the gesture of this ‘reinscription’ is critical to our understanding
of Mbembe’s status as a contemporary ‘postcolonial thinker’, and the way in which
he positions himself in relation to a certain intellectual genealogy of postcolonial the-
ory. Within this trajectory, | argue that we can read fruitfully his relationship to three
influential figures: Jacques Derrida, Jean-Luc Nancy and Ruben Um Nyobé

Keywords: Mbembe; Africa pds-colonial; dis-enclosure; Derrida; Nancy; Ruben;
genealogy.

“Infortunios genealdgicos”: la (re)escrita de la Africa poscolonial
en Achille Mbembe

Resumen:

En su udltimo trabajo, Sortir de la grande nuit, el tedrico social camerunés Achi-
lle Mbembe detalla su descripcion del estatuto ontoldgico del sujeto africano
poscolonial, que teorizo extensamente en su texto mds conocido, On the Postcolony,
Yy, al mismo tiempo, explora los recursos conceptuales de innumerables innovaciones
léxicas de Jean-Luc Nancy. Este texto reciente es también una repeticion de un en-
sayo autobiografico anterior, y el gesto de esta “reinscripcion” es fundamental para
nuestra comprension del estatus de Mbembe como un “pensador poscolonial” con-
temporaneo y de la forma en que se posiciona en relacion con una cierta genealogia
intelectual de la teoria poscolonial. Dentro de esta trayectoria, sostengo que pode-
mos leer con éxito su relacion con tres figuras influyentes: Jacques Derrida, Jean-Luc

Nancy y Ruben Um Nyobe.

Palabras clave: Mbembe; Africa poscolonial; declosion; Derrida; Nancy; Ruben;
genealogia.
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Meu titulo é retirado de um ensaio anteriormente publicado em 1993 pelo célebre ted-
rico social camaronés, Achille Mbembe, Ecrire I’Afrique & partir d’une faille (Escrever a Africa
desde uma fratura), uma expressao que ele toma emprestado de The Writing of History (A
escrita da histdria), de Michel de Certeau (1975):

Nao preciso do pretexto de “ex-patriagao” para me perguntar — ou a outros,
como Mudimbe, ou Appiah, ou qualquer outro, dependendo das circunstan-
cias, como Mongo Beti ou Ngugi wa Thiong'o — de onde eu falo, o que estou
escrevendo e de onde vem a autoridade que me permite fazer isso. Deve-se
simplesmente entender que, desde o inicio, hd o que Michel de Certeau cha-
mou de “infortunio genealdgico”, a variedade que significa que todos nas-
cemos e crescemos “em algum lugar”, e que nos inscreve, gostemos ou nao,
dentro de uma linhagem impossivel de escolher, ou mesmo de justificar, ou
de nos separar.

O texto de Mbembe reconta sua infancia na aldeia de Malandé no sul da Republica de Ca-
mardes, seu gradual despertar para a violéncia e para a corrupgao do regime politico do presi-
dente Paul Biya, seu envolvimento complexo e explicitamente sensual com o cristianismo, seus
primeiros textos sobre a relagdo entre a Igreja e o Estado na Republica de Camardes — Afriques
indociles (Africas rebeldes) — e os livros e as pessoas cuja influéncia o marcou de forma decisiva
(uma longa lista de destacados africanistas, como Bogumil Jewsiewicki, Peter Geschiere, V. Y.
Mudimbe e Mamadou Diouf, bem como uma variedade diversificada de intelectuais e escrito-
res: Gustavo Guttiérez, Paulo Freire, Jean-Marc Ela, Frantz Fanon, Sony Labou Tansi, Ruben Um
Nyobeé e, em seguida, mais tarde, durante sua estadia em Paris, Foucault, Castoriadis, Elias, de
Certeau, Bataille, Derrida, Deleuze e Guattari, Lévinas, Lacan). Ele narra seu desapontamento e
suas constantes discussdes com os que estdo no poder, e sua partida repentina para os Estados
Unidos, para a Universidade de Pensilvania, onde ele ensinava quando escreveu o ensaio, com
uma mistura de nostalgia e amargura intensas, e, como ele explica, é a tensao dessa ambiva-
[éncia que marca sua proépria “identidade” como um africano. A ruptura com o lugar em que
seu proprio ‘eu’ estd enraizado é descrita como um écart (vao) e uma faille (fratura). No entanto,
como ele diz, a Republica de Camardes ja havia prefigurado essa identidade dividida e forgcado
o exilio, uma vez que ele € “originalmente de um ‘ndo-lugar’, por assim dizer, um ‘nao-pais’, cha-
mado acidentalmente de Republica de Camardes” (MBEMBE, 1993, p. 88).

Esta despossessao originaria ou “ndo-pertencimento” (désappartenance) torna-se para
ele a chave para o que significa “escrever a Africa”, e o modo existencial em que tentara fazé-lo:
“Tento n3o viver o meu ‘infortunio genealdgico’ e minha filiacdo & Africa em termos de uma
divida a ser paga, ou de uma ‘maldigao’ da qual tenho que me livrar” (MBEMBE, 1993, p. 89).
Antecipando seu diagndstico da pds-coldnia africana em seu trabalho posterior, e explicitando
referéncia a famosa meditacdo de Heidegger (1971, p. 89-139) sobre a pergunta de Holderlin
What are poets for in times of distress? (Para qué poetas em tempos de angdustia?), este ensaio
também é repetidamente descrito como uma tentativa de escrever “a-noite-do-mundo-afri-
cano-pds-colonial”. Como ele diz em direcdo ao fim: “E essa ‘noite-do-mundo-africano-pds-co-
lonial’ que me agita e causa tremores em relagcdo ao que representa provisoriamente minha
‘identidade”™ (MBEMBE, 1993, p. 97).

No capitulo inicial de seu livro publicado mais recentemente, Sortir de la grande nuit: Es-
sai sur 'Afrique décolonisée (Sair da grande noite: ensaio sobre a Africa descolonizada, 2010),
Mbembe retorna a este texto autobiografico de 1993, revisado e atualizado para dar conta de
seu trabalho subsequente nos Estados Unidos e na Africa do Sul e da sua ascensdo a proemi-
néncia como um dos mais importantes comentadores da Africa pés-colonial, bem como para
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fazer uma contribuicao individual decisiva para os debates em torno do quinquagésimo aniver-
sario da descolonizacao de grande parte do continente africano. O ressurgimento e a revisao
do texto sao interessantes antes de tudo por causa da decisdo de Mbembe de inclui-lo como
declaragdo inicial e ponto de partida, mas igualmente por causa do que ele deixa de fora de sua
versao anterior. Ele mantém a referéncia de abertura a leitura de Hoélderlin por Heidegger, mas
n&o mais como parte de um pensamento poetizado sobre a “mundanidade” da Africa contem-
poranea. Em vez disso, muda a énfase e adverte a Africa contra os perigos de ser seduzida pela
estética (europeia) mitologizante do mundo, e sua cumplicidade com o pior da Histéria politica
europeia do século passado, uma histdria na qual ele também implica as proprias decisdes po-
liticas de Heidegger, notadamente a sua relagdao com o nazismo (MBEMBE, 2010, p. 32). O tom
de Mbembe &, portanto, em primeiro lugar, desafiadoramente politico, e ele parece disposto a
se situar firmemente dentro da genealogia de pensadores e escritores anticoloniais, tais como
Ruben, Jean-Marc Ela e Fanon. Consequentemente, a referéncia a Ruben Um Nyobé apresen-
ta novos lagcos genealdgicos (familiares) — sua tia era a vidva de um dos parceiros proximos de
Ruben no Movimento de Resisténcia Camaronés, e foi assassinada na mesma época que Ru-
ben - e, por extensao, seu senso de pertenca a histéria que o tornou o escritor e o pensador de
agora: “Eu sou, portanto, (..) o produto da primeira era do pds-colonialismno — de sua infancia
e adolescéncia” (MBEMBE, 2010, p. 36). Na versao reescrita de seu ensaio, Mbembe reduz a
sensualidade complexa de sua relagao com o “corpo de Cristo” a uma breve declaragao sobre a
importancia da teologia da libertagao. Aceita a extensa lista de influentes intelectuais franceses
e acentua sua estadia na Africa do Sul na Universidade de Witwatersrand, propondo uma Africa
do Sul pés-apartheid como um terreno de teste para uma nova forma de “afropolitanismo”, que
aponta em direcdo a um futuro afirmativo e um novo amanhecer para a Africa como um todo,
guando surge da “noite” do mundo africano pds-colonial.

O gue estd em jogo, entao, nessa reescrita de seu ensaio autobiografico inicial, este “re-
prise”? Sair da grande noite contém uma critica implacavel a incapacidade da Franca de se
envolver com o poés-colonialismo como um projeto intelectual, ou historicamente dialogar com
seu proprio passado colonial (A frase de Mbembe € que a Franga “descolonizou sem se desco-
lonizar a si mesma” (MBEMBE, 2010, p. 47)). Certamente, o gesto de “escrever a Africa”, arti-
culado inicialmente como uma (re-)escrita da nagao que assume a forma de um apego bas-
tante ambivalente ao “nao-pais” que é a Republica de Camardes, agora se tornou muito mais
transnacional em seu escopo, refletindo a trajetdria de Mbembe, mas também sua énfase nos
fluxos migratérios entre as nacdes dentro Africa, e em termos da resposta da Africa aos desafios
de globalizagcdo contemporanea. No entanto, ao mesmo tempo, a mais estridente voz politi-
ca transforma-se finalmente em uma reafirmacao do lugar da poética e da mitoldgica neste
conjunto de indagagdes, e esta reconceptualizagdo se parece muito com o pensamento de
Jacques Derrida e Jean-Luc Nancy, particularmente no que diz respeito ao significado da glo-
balizacao, da descolonizacdo e do mundo. Certamente, ndo estamos lidando com um retorno
bastante simplista ao politico, e uma demissao de Heidegger ou da “teoria francesa”, com suas
varias dividas ao pensamento heideggeriano. Mbembe fala, por exemplo, da “produtividade
poética da memodria e do religioso” (MBEMBE, 2010, p. 52) e, no capitulo seguinte, intitulado
“Dis-enclosure of the world and the rise in humanity” (“Declosao do mundo e a ascensao da
humanidade”), a palavra-chave que vem a tona é a nocao de Nancy de “declosdo” (la déclo-
sion), articulada mais extensivamente em seu recente The Deconstruction of Christianity (A
desconstrugdo do cristianismo, NANCY, 2005). Mbembe apresenta nuances de sua descrigao
do estatuto ontoldgico do sujeito africano pds-colonial, que ele teorizou extensivamente no seu
texto mais conhecido, On the Postcolony (Sobre a pos-colénia)(MBEMBE, 2001), e, a0 mesmo
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tempo, explora os recursos das outras inovagoes Iéxicas de Nancy. Ele reconfigura conceitos de
Nancy em termos mais explicitamente politicos (homeadamente o seu repensar do mundo em
The Creation of the World or Globalization® (A criagcdo do mundo ou a globaliza¢do), e também
os relaciona ao préprio pensamento de Derrida sobre a questao de uma “democracia por vir”
(Cf.,, por exemplo, DERRIDA, 2004). Como, entao, alguém deveria tomar o ensaio autobiografico
inicial de Mbembe e o gesto de sua “reinscricao” ou “reprise” em seu recente trabalho. O que sig-
nifica, em outras palavras, falar de Mbembe, hoje, como “pensador pds-colonial’? Como ele loca-
liza a si préprio em relagao a certa genealogia intelectual da teoria pds-colonial? E dentro desta
trajetdria, como podemos ler de modo mais frutifero sua relagdo com as duas figuras influentes
que ele privilegia — influente de diferentes maneiras, é claro — Derrida e Ruben Um Nyobé&?

Desconstrucao como autodescolonizacao

Ao pensar no status de Mbembe como um pensador pds-colonial, depara-se rapidamen-
te com um paradoxo estranho, que o préprio Mbembe comentou em uma entrevista What is
Postcolonial Thinking? (O que € o pensamento pos-colonial?, 2006), ao discutir a relagao entre
a denominada “teoria francesa” e o pds-colonialismo, notadamente, e 0 que 0 pensamento pos-
-colonial deve as andlises de Foucault, Derrida, até Lacan. Estamos lidando com uma reflexdo
que é, em varios aspectos, muito préoxima de certa corrente do pensamento francés. O para-
doxo é que, por causa de sua insularidade cultural e narcisismo, a Franga se colocou para fora
dessas novas aventuras no pensamento global (MBEMBE, 2012). Deixando de lado o momento
da critica de Mbembe aos limites da teoria pds-colonial em geral, ao qual ele retorna em Sair
da grande noite, como veremos, o paradoxo que ele mostra em primeiro lugar é que, embora
a “teoria francesa” tenha sido a origem de muitos dos mais influentes desenvolvimentos do
“pensamento pds-colonial” — e Mbembe prefere esse termo a “teoria”, uma vez que, como ele
ressalta, ndo €, de modo algum, um corpo de pensamento homogéneo ou totalmente cons-
tituido — a prépria Franga permaneceu notoriamente resistente a refletir de forma autocritica
acerca de seu passado colonial.3 Varios comentaristas, consequentemente, comecaram a tracar
linhas genealdgicas de influéncia e se interessar fortemente pelas “raizes” africanas francéfo-
nas da teoria pds-colonial, uma na qual o trabalho de Derrida desempenha um papel talvez
surpreendentemente fundamental (cf.,, por exemplo, AHLUWALIA, 2010; HIDDLESTON, 2010).
Esta narrativa genealdgica merece mais atengao, particularmente a luz do préprio “débito para
com a desconstrucao” reavivado por Mbembe em seu ultimo livro, e a questdo do débito e da
influéncia geralmente dentro da evolugao da teoria pds-colonial (incluindo, por exemplo, o dé-
bito de Valentin Mudimbe a Sartre e Foucault).

Robert Young foi talvez o primeiro critico a vincular o trabalho de Derrida a indagagdes
pds-coloniais em seu volume de 1990, White Mythologies (Mitologias brancas), onde ele afir-
mou que Derrida sempre desafiou os pressupostos fundantes da ideologia colonialista, come-
cando com Gramatologia, na medida em que sua meticulosa analise do privilégio histérico do
discurso sobre a escritura na tradicao metafisica ocidental assumiu a forma de uma critica do
etnocentrismo (YOUNG, 1990). Young desafia, portanto, um visao pds-colonial materialista co-
mum da desconstrugdo e reposiciona o trabalho de Derrida dentro de uma genealogia antico-

2 Cf. Nancy (2007).

3 Curiosamente, a cisdo revelada por este paradoxo ecoa a polarizagdo marcada do campo dos estudos pds-colo-
niais de forma mais geral, que tende a ser dividida entre, por um lado, criticos inspirados nas teorias do que é vaga-
mente referido como pds-estruturalismo francés, e, por outro, agueles que sdo céticos sobre o que eles percebem
como uma énfase apolitica textualista, e que defendem a necessidade de atender as condi¢des materiais de vida
nas culturas poés-coloniais.
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lonial francéfona mais militante, colocando-o ao lado de outros escritores e tedricos franceses
gue tém, ou tiveram, estreitos lagos biograficos ou intelectuais com a Argélia (Héléne Cixous,
Frangois Lyotard, Pierre Bourdieu), uma lista que ele estende para incluir as figuras mais fami-
liares como Sartre, Fanon, Albert Memmi e Abdelkebir Khatibi. A autorreinscricao de Mbembe
dentro dessa histdria intelectual e politica no inicio de Sair da grande noite poderia ser lida em
uma veia similar. Perseguindo esta genealogia em um ensaio posterior, Deconstruction and
the Postcolonial (Desconstrugdo e o pos-colonial), Young argumenta que, quando Derrida se
mudou da Argélia para a Franca metropolitana, suas primeiras experiéncias foram traduzidas
como uma subversdo permanente e continua, e suas ideias foram subsequentemente acei-
tas por grupos minoritarios, imigrantes e migrantes, e aplicadas a sua propria situacao politica
(YOUNG, 2010). Young foi criticado por nao dar o suficiente peso ao fato histérico da falta de
envolvimento de Derrida em qualquer luta real pela independéncia, armada ou nao, embora se
possa argumentar, inversamente, que a leitura de Young supera (ou talvez literaliza demais) o
autobiografico, e demonstra o risco de reduzir a desconstrucao a um conjunto essencialmente
tematico de afirmacgdes programadas. Em sua ansia de provar que as criticas materialistas e
gue sua versao da histéria intelectual esta errada, Young esta construindo uma grande narrati-
va alternativa, que produz o tipo de coeréncia tematica que pode ser o préprio objeto de critica
de uma leitura desconstrutiva.*

No contexto das questdes mais amplas sobre a histdria do pensamento pds-colonial,
mesmo que aceitemos a narrativa genealdgica de Young, ainda parecemos estar epistemolo-
gicamente capturados por dentro de uma forma de pensamento de oposicao binaria, ja que
a desconstrugao e a teoria pds-colonial sdo vistas como modos de pensamento e analise an-
tagdnicos, ou como teorias parceiras (onde a reivindicagao € de que essa cumplicidade sim-
plesmente foi reconhecida erroneamente), ambas fazem isso com base na suposicdo de um
patrimoénio compartilnado ou uma histéria interdependente. Na tentativa de ultrapassar esse
impasse, testemunhamos mais recentemente uma série de aliangas muito produtivas entre a
teoria poés-colonial e as teorias da globalizacao, estudos subalternos e estudos culturais trans-
nacionais. O problema, no entanto, é que qualquer compreensao dialética direta da histoéria se
torna intrinsecamente problematica, ja que a teoria pds-colonial (pelo menos, uma teoria pds-
-colonial que leva a sério a desestabilizacdo epistemoldgica fundamentada pela desconstrucao)
coloca em questdo a propria estrutura da “narrativa genealdgica”.

Mbembe adota uma posig¢ao critica similar no inicio das experiéncias socialistas africanas,
e o marxismo africanista em geral, lamentando sua “rigidez positivista, sua infertilidade empi-
ricista e sua falta de densidade antropolégica” (MBEMBE, 1993, p. 78). A critica de Mbembe
informara a abordagem antipositivista e analises sociologicamente ricas da sociedade africa-
na contemporanea que encontramos em seu trabalho posterior, particularmente em Sobre a
pos-colénia. A sensacao de ser parte de uma heranca africana politicamente radical continua
a assombra-lo, no entanto, e com isso em mente, podemos voltar para sua propria relagao com
0 pensamento da desconstrugao, que também é frequentemente capturado por narrativas de
genealogia problematica e de divida, e aqui estou pensando sobretudo na divida de Derrida
com certo “espirito de marxismo” em Specters of Marx (Espectros de Marx). Neste texto, Derri-
da trata da heranca problematica da teoria marxista e do marxismo em geral, mas |é Marx no
contexto de um argumento mais fundamental de que nenhuma heranga ou legado pode ser
entendido de acordo com um modelo de simples transmissao transparente de informacao.
Derrida (1994, p. 16) fala da “heterogeneidade necessdria e radical de uma heranca” (Enfase

& Tentei trazer a tona as tensdes conceituais da leitura de Young em Deconstruction and the postcolonial: at the
limits of theory (SYROTINSKI, 2007).
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minha). No contexto de sua leitura de Marx, Derrida denomina esse status incerto de “espec-
tralidade”, ou seja, o fantasma ou o “espirito” de Marx, e como portanto podemos conceber a
ontologia desta presenca espectral. Como ele diz, sempre que lidamos com um legado, somos
sempre confrontados com uma aporia: se tais legados fossem simples, tivessem um significa-
do univoco e transparente, ou fossem purificados da possibilidade de interpretagdo variavel ou
contraditdria, nao estariamos mais dentro de uma relagao genealégica, com toda a sua “legibi-
lidade” problematica e ambivaléncia radical. Pode-se dizer que essa ldgica aporética também
informa a proépria escrita de Mbembe.

Responsavel de outro modo

Mbembe é muitas vezes igualmente critico com o marxismo e com o indigenismo, as
duas ideologias politicas dominantes na Africa pds-colonial, em todas as suas varias formas (as
vezes, ele se refere a estas com ironia como “o vermelho e o preto”). Como Mudimbe, Mbembe
observa que muitos discursos africanistas ainda hoje continuam a ser informados por um apelo
a autenticidade e a tradigao. Isso determina, em grande parte, o giro de Mbembe para o pen-
samento poés-colonial e os recursos conceituais da teoria francesa, de forma mais ampla, mas,
como vimos anteriormente, ele também insiste na necessidade de ampliar e repensar a teoria
pds-colonial, dizendo que, se quiser manter sua relevancia, sera preciso responder com maior
urgéncia as prioridades imprevisiveis da politica global contemporanea, bem como a comple-
xidade da vida cotidiana na “pds-colénia africana”. Sua critica é tripla: em primeiro lugar, sua
tendéncia a privilegiar o momento Unico da colonizagao dentro da longa histéria de sociedades
anteriormente colonizadas; em segundo lugar, a confusdo de resisténcia (anti-colonial ou néo)
com a problematica muito diferente da subalternidade; e, finalmente, a excessiva énfase na
linguagem da “diferenca” e da “alteridade”, e a natureza consequentemente fechada e restritiva
deste discurso (MBEMBE, 2010, p. 140).

Dado o senso de Mbembe dos limites da teoria pds-colonial e sua rejeicao do nativismo,
bem como modelos politicos ocidentais, neoliberalistas ou marxistas, pode-se levar a perguntar
0 gue resta ou 0 que sustenta seu proprio discurso. Como, em outras palavras, podemos ler a
“divida” de Mbembe para a desconstrugdo de forma mais produtiva, e particularmente a luz da
énfase que ele concede em seu recente livro Sair da grande noite?

Embora seja apenas uma presenga fantasmagodrica em “Sobre a pés-coldnia” de Mbembe,
Derrida ocupa uma posicao dominante no inicio do capitulo Of Commandement (Do mando),
com uma referéncia passageira a Force of Law (Forca de Lei) de Derrida. Em vez de tomar as
palavras de Mbembe de que a referéncia é de um significado minimo, pode valer a pena demo-
rar um pouco no texto de Derrida em relagao ao argumento de Mbembe. Na secdo de “Forca de
lei" referida por Mbembe, Derrida tensiona a relagcao entre direito, justica, poder e violéncia e se
concentra na tautologia do momento fundacional de uma lei, isto é, como a legalidade desta
violéncia sé pode ser, mas também deve ser, justificada e “naturalizada” retrospectivamente
pelo sistema juridico que institui. De fato, como nos lembra Derrida, ndo existe violéncia “natu-
ral”; um terremoto, por exemplo, ndo é naturalmente violento, mas estamos usando uma figura
de linguagem ou falando simbolicamente, quando o descrevemos como tal (DERRIDA, 2006).
Essa naturalizacdo da violéncia € inevitavel para a instituicdo da lei dita “natural” em que os fins
entdo justificam os meios — como € mais obviamente o caso da conquista e do dominio colonial
-, mMas essa “tautologia performativa”, como diz Derrida, ndao se limita aos regimes tiranicos,
pois sistemas de justica ainda mais democraticamente autoconscientes sao pegos pela mesma
aporia légica do momento fundacional. O que é interessante é que, apesar de Mbembe rejeitar
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o texto de Derrida por “lidar com uma questao diferente”, ele continua descrevendo a institu-
cionalizacdo da violéncia na Africa como se desenrolando em etapas sucessivas exatamente da
maneira que Derrida faz (ecoando sua conceitualizagao de uma “arqui-violéncia” em sua leitura
de Lévi-Strauss na Of Grammatology (Gramatologia), por exemplo). Entdo, para Mbembe, a
segunda violéncia é o processo de legitimacao do dominio colonial, que fornece a linguagem
para justificar a primeira violéncia (assim como sua necessidade) e se arroga a autoridade de
sua missao universalizadora. Mbembe vé entao uma terceira violéncia como a normalizagao
e a socializagao desta autoridade, uma vez que gradualmente permeia todos os aspectos da
vida colonial. A regra colonial produz assim a figura, e de fato todo um “imaginario”, do nativo
e, por extensdo, a crenca em seu proprio dominio sobre a natureza e sua missao civilizadora.
Segundo Mbembe, essa racionalidade, ou racionalidade colonial, é reapropriada por regimes
pos-coloniais apods a independéncia e as relagdes de sujeicao sao perpetuadas por um processo
de indigenizacao do Estado que o colonialismo havia desencadeado. Isso pode ser visto, por
exemplo, nas formas em que os elementos da tradicdao ancestral sao apropriados e “reinventa-
dos” pelos potentados africanos para consolidar seu poder. A governanga e o exercicio do poder
violento sao, portanto, indissociaveis, e uma extensao da légica das origens violentas da qual
emergiram. Entao, para Mbembe, tanto o potentado como o sujeito africano crescentemente
animalizado sao definidos pela sua dependéncia a esta violéncia sistémica.

A alusdo bastante breve, mas reveladora, as superficies de Derrida no ensaio anterior,
Escrever a Africa desde uma fratura. Referindo-se ao tedlogo da libertacdo, Gustavo Guttiérez,
Mbembe diz:

Ele também me ajudou a entender o cristianismo como uma narrativa que
critica os poderes, os potentados, as autoridades, a poética social, um sonho
subversivo e uma memoéria partidaria, a promulga¢do de uma linguagem
que, para tomar emprestado os termos de J. Derrida ao falar outra coisa, se
compromete a assumir uma espécie de responsabilidade que cumpre uma
antecipagdo de todas as outras responsabilidades (MBEMBE, 1993, p. 77).

A compreensao da responsabilidade de Derrida envolve um compromisso com a respon-
sabilidade redobrada com a impossibilidade constitutiva da responsabilidade, no sentido juridi-
co tradicional do termo (Cf. DERRIDA, 2006). O prdprio relacionamento (e a divida) de Mbembe
com a histdéria e a genealogia africana em particular na qual ele se inscreve poderia ser lido
como uma espécie de responsabilidade “desconstrutiva”, e sua escrita nesse sentido distancia-
-se explicitamente da teoria pds-colonial “materialista” (com seus pressupostos inquestionaveis
sobre a funcdo representativa da linguagem em geral), bem como de um discurso politico radi-
cal, apesar da heranca anticolonial em que esta enraizada.

Poderiamos, a este respeito, observar brevemente o texto de Derrida, Monolingualism
of the Other (O monolinguismo do Outro), como um paralelo interessante ao argumento de

|n

Mbembe sobre a “soberania colonial”, uma vez que pode nos permitir enfocar de forma mais
clara certas semelhancas subjacentes entre os dois respectivos projetos. Uma das linhas de in-
vestigacao de Derrida diz respeito a relagao entre o colonialismo e o sentido da prdpria proprie-
dade da linguagem que se fala, ou de como a linguagem € usada como meio de apropriagao,
tanto de si como de outros. Como ele diz, “violéncia original” significa que ndo existe tal coisa
como propriedade com a qual comecar. A cultura e o colonialismo estdo unidos no que Derrida

define como uma “colonialidade essencial”, pelo qual ele quer dizer que, se o colonialismo é o
processo de apropriagdo do outro como um eu, e que reinscreve a alteridade como identidade,

entdo toda a cultura, na medida em que é monocultural, é essencialmente colonial. A medida
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gue o argumento de Derrida se desenrola, ele reivindica fortemente a efetividade politica da
desconstrugao exatamente nesse nivel fundamental, e em termos de sua capacidade de “ler”
as diversas formas de apropriacdo simbdlica. A inclusdo/exclusédo bastante ambivalente de Der-
rida nos textos de Mbembe sugere um grau de incerteza sobre o lugar em que ele se encaixa
em relacao a algumas das outras fontes tedricas que Mbembe cita, mas, quando escreve Sair
da grande noite, o reconhecimento da divida intelectual é certamente muito mais evidente, ao
mesmo tempo em que seu proprio texto é politicamente mais intervencionista. E no nivel de in-
tervencao estratégica (fundacional), eu diria, que podemos ler melhor a reapropriacao enfatica
politica de Derrida e Nancy em Sair da grande noite.

O conceito privilegiado para Mbembe em seu texto mais recente é o termo “declosao”
(déclosion) de Jean-Luc Nancy, que € um neologismo usado principalmente por Nancy para
reler motivos cristdos em uma série de pensadores e tradi¢cdes literarias. Para Nancy, como
Mbembe pontua, este termo indica o ato de abrir algo que nao estd apenas fechado, mas tam-
bém enclausurado, como um invélucro. Isto é, portanto, uma agao profundamente transforma-
dora, que € ao mesmo tempo um vir a ser, ou éclosion (literalmente: sair do ovo). Como Mbembe
coloca: “A ideia de déclosion inclui a de éclosion, de uma erupcao, ou advento de algo novo, de
uma abertura” (MBEMBE, 2010, p. 68). O termo déclosion é assim adotado por Mbembe como
paronomasia que une éclosion, déclosion e décolonisation, conectando o pensamento (pos)
fenomenoldgico de Nancy sobre o ser e o mundo ao anticolonialismo radicalmente politico
de Fanon e seus sucessores, na medida em que a descolonizagdo € essencialmente sobre a
reivindicagdo de um mundo, e um lugar no mundo. Isso permite a possibilidade de um retorno
a forga politica, criativa, oculta e, talvez, negligenciada, da filosofia da Négritude de Léopold Se-
dar Senghor, cujo visdo para o futuro da Africa tem sido, desde a Independéncia, amplamente
desacreditada como regressiva ou essencialista, certamente em relagao as vozes mais politica-
mente intransigentes de pensadores como Césaire e Fanon. No entanto, é precisamente a refle-
xa0 de Senghor sobre o universalismo - isto & como podemos pensar a especificidade da Afri-
ca em relagdo a questdo do humanismo universal — que faz eco de perto a conceitualizagdo de
Nancy sobre o “ser-em-comum’”, articulando a singularidade da existéncia como uma relagao
necessaria de partilha, de partage. Isto € commo Mbembe traz de volta Fanon e Senghor juntos:

Em seus olhos [Nancy], este “tornar-se comum” (mise en commun) é a base
para a o renascimento do mundo e a chegada de uma comunidade universal
mista, governada pelo principio de uma partilha de ambas as diferengas, e do
gue é Unico, e a esse respeito, aberto ao todo. No caso de Fanon como no de
Senghor, somos herdeiros do mundo inteiro. Ao mesmo tempo, o mundo - e,
portanto, esse legado — ainda ha para ser criado. O mundo estd em sua cria-
¢ao, assim como nds também (MBEMBE, 2010, p. 70-1).5

Para Nancy, o cristianismo (e a religiao monoteista em geral) desempenha um papel de-
terminante nos valores universalistas que estruturam as formas pelas quais o Ocidente conceitua
0 “mundo”, e o significado do mundo (“o sentido do mundo”), e isso informa certa compreensao
comum sobre a natureza da globalizagao contemporanea. Derrida persegue um argumento se-
melhante em Foi et savoir (Fé e saber), ligando as tradicdes monoteista (abraamicas) do Ociden-
te mais especificamente a linguagem e a latinizagcao do Cristianismo (DERRIDA, 2002, p. 40-
101). Derrida cunha o termo mondialisation para descrever a inseparabilidade do pensamento
ocidental sobre “o mundo”, e a propagac¢ao do cristianismo romanizado em todo o mundo.

5 Para uma importante e original releitura da “imaginacao politica” de Senghor ao longo dessas linhas, veja o ex-
celente livro The French Imperial Nation-State: Négritude and Colonial Humanism Between the Two World Wars,
de Gary Wilder (2005).
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Derrida é, para Mbembe, o pensador (talvez o Unico pensador em seus olhos) que 1é a
histéria imperial europeia em termos da relagcao entre dominacao soberana e animalizagao (do
Outro da Europa), ou “a tematica do lobo” (MBEMBE, 2010, p. 75), e a andlise de Derrida cor-
responde de perto a prépria discussao de Mbembe do poder politico africano contemporaneo
em termos de animalidade.® Isso ndo quer dizer, no entanto, que Mbembe simplesmente adota
uma posi¢cdo anti-europeia quando usa Derrida ou Nancy a servigo de seu proprio pensamento
pds-colonial. Na entrevista O que € o pensamento pods-colonial, citada anteriormente, Mbembe
havia abordado esse ponto:

O pensamento pds-colonial (..) ndo é um pensamento anti-europeu. Pelo
contrario, é produto do encontro entre a Europa e os mundos que ela trans-
formou em posses distantes. Ao mostrar como a experiéncia colonial e impe-
rial foi codificada em representagdes, divisdes entre disciplinas, suas meto-
dologias e seus objetos, ele convida-nos a realizar uma leitura alternativa da
nossa modernidade comum (...), convida a Europa a viver o que declara ser
sua origem, seu futuro e sua promessa, e viver tudo de forma responsavel. Se,
como a Europa sempre afirmou, esta promessa tem como objetivo o futuro
da humanidade como um todo, entao o pensamento pods-colonial envolve a
Europa para abrir e relangar continuamente esse futuro de forma singular,
responsavel por si préprio, pelo Outro e diante do Outro.

No final desta entrevista, Mbembe esboga a conexao com Senghor, que ele ira desenvol-
ver mais no final de Sair da grande noite:

Mas o pensamento poés-colonial também é um sonho: o sonho de uma nova
forma de humanismo, um humanismo critico fundado sobretudo nas divi-
sdes que, este lado dos absolutos, nos diferencie. E o sonho de uma polis que
é universal porque é etnicamente diversa. E o que, em seus escritos poéticos,
Senghor esperava: o “renascimento do mundo”.

Relembrar Ruben

Como, entao, podemos ler a divida declarada da Mbembe em relagdo ao, e poetizar a
memoaria do, jornalista militante anticolonial camaronés Ruben, ambos no ensaio inicial Escre-
ver a Africa desde uma fratura, e sua rescrita em Sair da grande noite, em que a légica “des-
construtiva” de seu pensamento pds-colonial € mais detalhada de forma aberta? Ruben serve
de foco para uma espécie de duplo imperativo mas contraditério: inscrever sua memaria € um
ato de comemoragdo e um meio de libertagdo de um passado cuja histdria sempre funciona
potencialmente como um invélucro, um meio de conter a identidade. Escrever &, portanto, para
Mbembe um ato de honrar um apego essencial a Ruben, a tradicao politica que ele representa,
€ ao passado e ao pais que o fizeram. Ao mesmo tempo, ele afirma a necessidade da dissolugdo,
ou déclosion, deste vinculo. Na verdade, poderia se dizer que Ruben figura como “objeto” irre-
paravel que a Africa se tornou para Mbembe uma vez que ele deixou a Republica de Camardes,
mas talvez possamos melhor ler a presencga continua de Ruben em seu texto e em seu pensa-
mento como um objeto “espectral”’, da mesma forma que Derrida fala do radical indecidivel da
ontologia das presencas fantasmagdricas em Espectros de Marx. Em Escrever a Africa, Ruben

6 Derrida desenvolve a tematica do lobo de modo mais extensivo em seus seminarios recentemente publicados,
traduzidos por Geoffrey Bennington como The Beast and the Sovereign (resenhado por Marian Hobson nesta
edicdo de Paragraph). Veja também o breve ensaio “La République et sa Béte: A propos des émeutes dans les
banlieues de France”, de Mbembe (2005).
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é descrito como uma espécie de fantasma, nem presente nem ausente, nem aqui nem |3, um
vestigio do “mundo africano noturno pds-colonial” que é a prépria fonte da escrita de Mbembe
ou de Mbembe como escritor. Ele é a lacuna da qual, ou da qual o “escrevendo a Africa” de
Mbembe, pode surgir, uma escrita que s6 pode comecar uma vez que se dissipou tanto dos
mitos da autenticidade como dos das promessas ilusérias de politicas radicais. Escrever a Afri-
ca é, portanto, diferente da responsabilidade (pds-colonial) que vai além da responsabilidade
nacionalista de falar “pelas” pessoas, ou “por” um pais, ou local de origem. Nesse sentido, o Ru-
ben de Mbembe aponta para a necessidade de a Africa ser diferente de si mesma, olhar para o
futuro e além de si mesma — o que o Mbembe propde para o fim de Sair da grande noite como
um “afropolitanismo” determinado, voltado para o exterior — e como Derrida nos lembra em
Espectros de Marx, a temporalidade indecidivel dos fantasmas sempre olha para o futuro e o
passado. A “poética” desta “escrita africana” é, portanto, no final das contas, o coragao de uma
agenda politica muito forte:

O afropolitanismo ndao é o mesmo que o pan-africanismo ou a negritude. O
afropolitanismo é uma estilistica e uma politica, uma estética e uma certa
poética do mundo. E uma maneira de estar no mundo que, como principio,
recusa qualquer identidade como vitima (...) Também assume uma posi¢ao
politica e cultural em relagdo a nacgdo, a raga e a questdo da diferenca em
geral (MBEMBE, 2010, p. 232).

A descolonizagao como déclosion significa, portanto, nao sé a Africa se libertando do
legado continuo do colonialismo em todas as suas formas e fazendo uma aposta forte e ativa
por seu lugar no mundo contemporaneo, mas também honrando de maneira responsavel os
fantasmas do passado, as figuras ausentes-presentes que continuam a assombrar a ndo tao
distante histéria da Africa. Se “Escrever a Africa”, de outra forma, como argumenta Mbembe,
significa uma certa provincializagdo da Europa, e do Ocidente, na disputa de sua marginaliza-
¢do no mundo global contemporaneo, também é um gesto desafiante e afirmativo de pergun-
tar o que o mundo pode assim aprender com a Africa.

Referéncias

AHLUWALIA, P. Out of Africa: Post-Structuralism'’s Colonial Roots. Postcolonial Studies, v. 8, n.
2,p.137-154,2005.

DE CERTEAU, M. The Writing of History. New York: Columbia University Press, 1988.
DERRIDA, J. Specters of Marx. New York: Routledge, 1994,

DERRIDA, J. Force of Law: The Mystical Foundation of Authority. Cardozo Law Review, v. 11, n.
5-6,p. 920-1045, 1990.

DERRIDA, J. The Politics of Friendship. London: Verso, 2006.

DERRIDA, J. Faith and Knowledge: the Two Sources of ‘Religion’ at the Limits of Reason Alone.
In: ANIDJAR, G. (Org.). Acts of Religion. London/New York: Routledge, 1998, p. 40-101.

HEIDEGGER, M. What are Poets for?. In: Poetry, Language, Thought. New York: Harper, 1971,
89-139.

Michael Syrotinski



https://revistas.unila.edu.br/epistemologiasdosul

“Infortunios genealogicos”

HIDDLESTON, J. Poststructuralism and Postcoloniality. Liverpool: Liverpool University Press,
2010.

MBEMBE, A. Ecrire I'Afrique a partir d'une faille. Politique Africaine, n. 51, 1993.

MBEMBE, A. Sortir de la grande nuit: essai sur I'Afrique décolonisée. Paris: La Découverte,
2010.

MBEMBE, A. On the Postcolony. Berkeley: University of California Press, 2001.

MBEMBE, A. What is Postcolonial Thinking?, interview with Olivier Mongin, Nathalie Lempe-
reur and Jean-Louis Schlegel. Esprit, 2008.

MBEMBE, A. La République et sa Béte: A propos des émeutes dans les banlieues de France.
Africultures, n. 60.p. 176-181, 2005.

NANCY, J.-L. Dis-enclosure: the deconstruction of christianity. New York: Fordham University
Press, (2005) 2008.

NANCY, J.-L. The Creation of the World or Globalization. New York: SUNY Press, 2007.
NANCY, J.-L. La Démocratie a venir: autour de Jacques Derrida. Paris: Galilée, 2004.

SYROTINSKI, M. Deconstruction and the Postcolonial: At the Limits of Theory Liverpool/Chi-
cago: Liverpool University Press, 2007.

WILDER, G. The French Imperial Nation-State: Négritude and Colonial Humanism Between
the Two World Wars. Chicago: Chicago University Press, 2005.

YOUNG, R. White Mythologies: Writing History and the West. London: Routledge, 1990.

YOUNG, R. Deconstruction and the Postcolonial. In: ROYLE, N. (Org.). Deconstructions: A
User’s Guide. Basingstoke and New York: Palgrave, 2000, p. 187-210.







