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Resumo:

Embora seja correta a afirmagao de que tanto o Ratio Studiorum quanto a Didactica
Magna simbolizam prescricdes curriculares seminais, aportadas em percepcdes sin-
gulares de ensino e de aprendizagem, mas também, e principalmente, de homem e
de mundo, o curriculo, enquanto conceito, € uma invencao da modernidade. Noutra
seara, quando pensamos em escolas localizadas em quilombos, nos quais sempre ha
homens e mulheres que acumularam, ao longo de suas vidas, saberes que singulari-
zam o territério, mas que ndao encontram assento na escola, somos forgados a reco-
nhecer, no curriculo, a produc¢ao de silenciamentos que incidem sobre esses sujeitos,
gue sao detentores de saberes os quais, de geragao a geragao, produzem a vida: os
tradicionalistas. E aqui reside nosso objetivo: refletir sobre as razdes que levam as pra-
ticas curriculares implementadas por escolas localizadas em CRQ a imposicao de si-
[éncio das praticas culturais tradicionais gue demarcam os quilombos. Este € um bom
mote para pensar a Educacao Escolar Quilombola.

Palavras-chave: Curriculo; processos de silenciamento; tradicionalistas afrodiaspéri-
cos; educacao escolar quilombola.

El curriculo moderno/colonial y la produccién de silencios
en comunidades de tradicion oral

Resumen:

Aunque seaq correcta la afirmacion de que tanto el Ratio Studiorum como la Diddc-
tica Magna simbolizan prescripcione- curriculares seminales, aportadas en percep-
ciones singulares de ensenanza y aprendizaje, pero también y, sobre todo, de hom-
bre y de mundo, el curriculo como concepto es un invento de la modernidad. En otro
sentido, cuando pensamos en las escuelas localizadas en quilombos, en los cuales
siempre hay hombres y mujeres que acumularon, a lo largo de sus vidas, saberes que
singularizaron el territorio, pero que no encuentran asiento en la escuela, estamos
forzados a reconocer, en el curriculo, la produccion de silenciamientos que inciden
sobre esos sujetos que son detentores de saberes y los cuales, de generacion en ge-
neracion, producen la vida: los tradicionalistas. Aqui reside nuestro objetivo: reflexio-
nar sobre las razones que llevan a las prdcticas curriculares implementadas en las
escuelas localizadas en CRQ a la imposicion del silencio de las practicas culturales
tradicionales que demarcan los quilombos. Este es un buen motivo para pensar la
Educacion Escolar Quilombola.

Palabras clave: Curriculo; procesos de silenciamiento; tradicionalistas afrodiaspori-
cos; educacion escolar quilombola.



The modern/colonial curriculum and silencing production in oral
traditional communities

Abstract:

Ratio Studiorum and Didactica Magna symbolize seminal curricular prescriptions,
based on singular perceptions of teaching and learning and, mainly, of man and
world views. However, the curriculum as a concept is an invention of modernity. In
another way, we can think about schools located in quilombos, in which there are
always men and women who have accumulated, throughout their lives, knowledge
that singularizes their territory. Although this knowledge does not find a place in the
school curriculum. We are forced to recognize a silence production that affects these
subjects, who are, from generation to generation, holders of a knowledge which pro-
duces life: the traditionalists. In front of this question, our objective is to reflect about
curricular practices implemented by schools located in quilombolas communities
which lead to imposition of a silencing of traditional cultural practices. This is a way
to discuss about Quilombola School Education.

Keywords: Curriculum; processes of silencing, afrodiasporic tradicionalists;
quilombola school education.
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A guisa de ambientacio

Conforme a Portaria n.° 36, de 21 de fevereiro de 2020, emitida pela Fundacgdo Cul-
tural Palmares (FCP), que apresenta o Quadro Geral por Estados e Regides de Comunidades
Remanescentes de Quilombos (CRQ)', o Brasil contabiliza, formalmente, 3.432 CRQ. Des-
sas, 37 encontram-se localizadas no estado de Sergipe (Brasil), a menor unidade federa-
tiva do pais, com apenas, segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
21.925,424 km2 de area e uma populacao estimada (considerando o ano de 2019) em
2.298.6962 habitantes.

Um primeiro olhar, aquele mais apressado, afeito ao criticismo, considerando que o es-
tado em epigrafe se situa no Nordeste, regido que recebeu as primeiras migragdes for¢cadas
(gravidas de terror) de povos africanos, talvez concluisse que o quantitativo é pequeno, quica di-
minuto, uma vez que, por compor, até o inicio do século XIX, a capitania baiana, onde, em dados
atuais, segundo aquela mesma Portaria (da FCP), existern 817 comunidades remanescentes
de quilombos, Sergipe deveria possuir uma quantidade maior de CRQ.

Para esse olhar, mais apressado, talvez trés elementos devam ser trazidos a baila: pri-
meiro, somente em 1820, no dia 8 de julho, Sergipe, pelas maos de Dom Jodo VI, é elevado a
categoria de Provincia do Império do Brasil (RISERIO, 2010). Até entéo, dependente da Bahia,
o investimento na regiao nao contava com o mesmo empenho que outras areas da capitania
baiana. Segundo: a Bahia, ainda conforme o IBGE, possui uma area de 564.760,427km2 e uma
populacdo estimada em 14.873.064 pessoas?, fotografando também o ano de 2019. Se pen-
sarmos nas dimensodes fisicas, a Bahia é quase 26 vezes maior do que o seu vizinho, aqui focado,
e sua populacao é mais que o séxtuplo da sergipana.

Quanto ao terceiro elemento a ser destacado, assinalamos que, embora o ndmero oficial
de comunidades remanescentes de quilombos, em Sergipe, seja oficialmente 37, algumas cer-
tificagdes sao emitidas coletivamente. Ou seja, € comum um unico certificado referir-se a duas,
trés ou, como no caso de Sergipe, até 08 comunidades negras: a Comunidade Quilombola Lu-
zienses, situada no municipio de Santa Luzia do Itanhy, € composta de oito territérios negros:
Rua da Palha, Pedra Furada, Crasto, Cajazeiras, Taboa, Pedra D'’Agua, Bode e Botequim. Tendo
isso em lume, teriamos, de fato, no territério sergipano, oficialmente, mais de 40 comunidades
quilombolas ja reconhecidas - e ainda ha aguelas que buscam seu reconhecimento.

Nao é uma comparagao. Mas, considerando-se que a Bahia é quase 26 vezes maior que
Sergipe, proporcionalmente temos mais quilombos que o estado que pariu os Filhos de Gan-
dhy e o Ilé Aiyé. Mas essa é outra prosa. Nesta, o nosso objetivo é refletir sobre as razées que
levam as praticas curriculares implementadas por escolas localizadas em CRQ a tentativa de
imposicao de siléncio as praticas culturais tradicionais que demarcam os quilombos, o que, em
nosso olhar, ndo apenas contraria os dispositivos legais que compdem a Resolucdo CNE/CEB n.°
8/2012, também ratifica, pensando com Quijano (1992), a permanéncia da colonialidade e os
seus vinculos embrionarios com o racismo, tanto para manter-se quanto para manter o esque-
cimento das/os condenadas/os e da condenacdo (MALDONADO-TORRES, 2008).

1 Obtido no site da Fundacdo Cultural Palmares. Disponivel em: <http://mwww.palmares.gov.br/wp-content/
uploads/2015/07/TABELA-DE-CRQ-COMPLETA-QUADRO-GERAL-3.pdf>. Acesso em: 26 jul. 2020.

2 Dados coletados no site do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Disponivel em: <https:/www.
ibge.gov.br/cidades-e-estados/se.html>. Acesso em: 26 jul. 2020.

3 Dados coletados no site do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Acesso em < https:/mwww.ibge.
gov.br/cidades-e-estados/ba.html>. Disponivel em 26 de julho de 2020.
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Para as reflexdes que aqui serdo desdobradas, optamos por trabalhar com apenas uma
dentre as 37 CRQ localizados em Sergipe: a Mussuca. E por uma razao bastante pratica: traba-
Ihamos com essa Comunidade ha 10 anos.

Nossas idas e vindas a Mussuca foram iniciadas em 2011, quando ingressamos no mes-
trado, no Programa de Pds-Graduagao em Ensino de Ciéncias e Matematica (PPGECIMA), na
Universidade Federal de Sergipe (UFS). Naquela oportunidade, nossos movimentos no quilom-
bo, sob a batuta suave da etnografia, tiveram como locomotiva:

Analisar as percepgdes sobre os saberes matematicos apresentadas por estu-
dantes do 5°ano do Ensino Fundamental da comunidade quilombola (Mussuca
- situada no municipio de Laranjeiras, Sergipe/BR) e a relacéo estabelecida por
estes/as estudantes, professoras polivalentes, gestores/as da escola municipal,
bem como dos membros da comunidade em questdao com estes mesmos sabe-
res e com a relagao deles com as africanidades (FRANCA, 2013, p. 199).

Continuamos indo a Comunidade Quilombola, sem a mesma regularidade, porém com
um numero bem maior de acompanhantes. Gragas ao Projeto Alma Africana, carreado pelo ob-
jetivo de “Contribuir para a reconfiguragao de um cenario que desconsidera as produgdes cienti-
ficas e culturais de africanas/os e de afro-brasileiras/os, estigmatiza os perfis fisicos que destoam
do padrao europeu, discrimina saberes vinculados as africanidades [..]", que coordenavamos,
enguanto professor e pedagogo da Rede Estadual de Ensino (Sergipe), a disposicdao do Colégio
Estadual John Kennedy: durante os anos de 2013 a 2016, visitamos 22 quilombos sergipanos;
obviamente, pela proximidade da capital (Aracaju), onde se localiza a unidade de ensino supra-
dita, e pela variedade e pujancga de suas praticas culturais, fomos algumas vezes a Mussuca.

Em 2018, retornamos ao Quilombo. Nesse terceiro momento, nosso objetivo era “com-
preender como o Samba de Pareia, pratica afrodiaspédrica especifica dessa Comunidade, entre-
cruza-se com o curriculo escolar, considerando que os territdrios Quilombo?, escola e corpo se
atravessam, implicam-se e se entretecem na Comunidade em lume”.

Obviamente, nos dois primeiros momentos, com maior énfase ao primeiro, estabele-
cemos contatos com as/os tradicionalistas da Comunidade Quilombola. Mas foi somente no
terceiro momento, quando o Samba de Pareia, pratica tradicional afrodiaspodrica exclusiva da
Mussuca, desempenhada basicamente por senhoras (embora haja uma versao juvenil — e um
homem no grupo adulto), cujas idades circundam os 40 e os 75 anos, tornou-se nosso foco
central, que nos foi possivel estreitar e alargar as relacdes com as/os tradicionalistas.

Um paréntese aqui se faz necessario abrir. Estamos tentando embalar, neste interim, o
termo “tradicionalista” no mesmo movimento impulsionado por Hampaté Ba. Segundo o pen-
sador malinense, os tradicionalistas sdo “os grandes depositarios da heranca oral [..]. Memoria
viva da Africa, eles sdo suas melhores testemunhas” (HAMPATE BA, 2010, p. 174).

E essa informagdo é imensamente importante porque, ainda de acordo com Amadou
Hampaté Ba (2010, p, 174), “se formulassemos a seguinte pergunta a um verdadeiro tradi-
cionalista africano: ‘O que é tradigcdo oral?’, por certo ele se sentiria muito embaracado. Talvez
respondesse simplesmente, apds longo siléncio: ‘E o conhecimento total.

4 Todas as vezes que utilizarmos o vocabulo “quilombo” referindo-nos especificamente a Comunidade Remanes-
cente de Quilombo Mussuca, nés o grafaremos com a letra inicial mailscula; esse mesmo comportamento sera
adotado com relagdo ao termo “comunidade”.
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Convém, ndo obstante, assinalar que as/os nossas/os tradicionalistas devem ser adjeti-
vadas/os: elas/eles sdo afrodiaspdricas/os. Esse detalhe é importante porque, na afrodidspora,
dadas as condig¢des de terror as quais foram submetidos escravizadas e escravizados, e também
em razao da geografia da nova terra, a memoaria ancestral, presente no corpo, ganhou outras
semanticas: a partir dos encontros e dos confrontos, negras e negros reinventaram praticas
culturais e, assim, reinventaram a si mesmas/os.

Em tempo. Ainda que Hampaté Ba nao faga referéncia a eles, os tradicionalistas, como
griés, mas como Somas ou Domas®, pela larga utilizacdo do primeiro termo (grié), aqui, vez ou
outra, convoca-lo-emos como sinbnimo de tradicionalista.

Resgatando. “Se formuldssemos a seguinte pergunta a um verdadeiro tradicionalista
africano: 'O que é tradigdo oral?’, por certo ele se sentiria muito embaracado. Talvez respon-
desse simplesmente, apds longo siléncio: ‘E o conhecimento total’”. Na Comunidade Remanes-
cente de Quilombo Mussuca, sdo, por vezes, as/os tradicionalistas que se responsabilizam pela
guarda e transmissdo, nao apenas “de boca a ouvido”, como diria Hampaté Ba (2010), mas de
corpo a corpo, de praticas orais como o Sao Gongalo do Amarante, o Reisado, o Samba de Coco
e 0 Samba de Pareia — sendo esta Ultima praticada, em termos de Brasil, apenas na Mussuca.

No mais das vezes, sdo as mulheres que coordenam os grupos culturais de tradigcdo oral,
antes elencados, e também que ensinam aos mais jovens como pratica-los. Maria Nadir dos
Santos (a Dona Nadir), por exemplo, além de cantora e compositora do grupo do Samba de
Pareia, também encontra-se envolvida com o Sao Gongalo do Amarante e com o grupo jovem
do Reisado. Maria da Concei¢ao de Jesus, outro exemplo, coordena o Samba de Coco e ja foi a
lider do Samba de Pareia.

A referéncia a cultura oral nos conduz a uma outra escrita — e ndo de um tradicionalista,
por certo. Calvet (2011, pp. 10-11), embora preocupe-se em frisar que “essas denominagdes
ndo sdo suficientes [ja que] elas definem apenas os termos extremos de um leque de possi-
bilidades”, “para efeito de uma simplificagdo tipoldgica”, poder-se-ia classificar as sociedades,
no que tange a dominancia da oralidade e/ou da escrita em quatro tipos: a) as sociedades de
tradicao escrita antiga “nas quais a lingua escrita é aquela que se utiliza na comunicagéo oral
cotidiana”; b) as sociedades de tradi¢do escrita antiga “nas quais a lingua escrita ndo é aquela
que se utiliza na comunicagao oral cotidiana”; c) as sociedades nas quais se introduziu recen-
temente a pratica alfabética “em geral pela via de uma lingua diferente da lingua local”; d) as
sociedades de tradigao oral, nas quais, € imperativo destacar, nao se exclui, ainda em termos de
Calvet (2011), o universo pictérico.

E se pensarmos com Schipper (2016) veremos como os saberes orais sustentam a litera-
tura de muitos escritores africanos. Mas as analises de Schiffler (2017) atravessam as fronteiras
do velho continente. Segundo ela “a oralidade, que muitas vezes tem sua relevancia negligen-
ciada diante dos criticos da cultura, no entanto, forma a base da producgao literaria a que hoje se
reconhece como candnica” (SCHIFFLER, 2017, p. 113).

Quando nos apoiamos nessas duas autoras — mas ndo somente nelas —, uma guestdo
(pelo menos) se delineia, com nitidez, a nossa frente: Se a oralidade “forma a base da produgao

5 “Em bambara, chamam-nos de Doma ou Soma, os ‘Conhecedores’, ou Donikeba, ‘fazedores de conhecimento’;
em fulani, segundo a regido, de Silatigui, Gando ou Tchiorinke, palavras que possuem o mesmo sentido de “Co-
nhecedor” (HAMPATE, BA, 2010, p. 175). Em pagina imediatamente posterior, Hampaté Ba (2010, p. 176) acrescenta:
“Neste ponto é preciso esclarecer que um griot [grid] ndo é necessariamente um tradicionalista “conhecedor”, mas
que pode tornar-se um, se for essa sua vocagdo. Ndo poderd, entretanto, ter acesso a iniciagdo do Komo, da qual
0s griots sdo excluidos”.
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literaria a que hoje se reconhece como candnica”, como realga Schiffler (2017), quais razdes
fundamentam a imposicao de emudecimento, por parte das praticas curriculares, aos saberes
provenientes de tradigdes orais? A formulagao de uma resposta possivel a essa questdo requer
certamente a compreensao de que a negagao da pluriversidade do mundo, ou seja, o0 esqueci-
mento da condenacao, em termos de Maldonado-Torres (2008), significa, sem nenhuma nesga
de duvida, o esquecimento das/os condenadas/os.

Esses posicionamentos sdo, para os fins desta escrita, imensamente importantes, visto
qgue, mesmo ocupando territérios deste lado do Atlantico, os grids afrodiaspdricos continuam
atuando como “sacos de fala”, ainda que, por isso mesmo, sejam alocados na zona do nao ser
(MALDONADO-TORRES, 2016), isto &, suas praticas/saberes ou s&o invisibilizados ou s&o defi-
nidos como menores, ineficientes, ineficazes, desnecessarios — o que implica sua auséncia nas
praticas escolares, mas ndo sé nelas.

O que gueremos iluminar nesse ambito, e mais uma vez recorrendo ao filésofo porto-
-riguenho, Nelson Maldonado-Torres (2008), € que as praticas curriculares, ao fim e ao cabo,
atuam como ferramenta engenhada para assegurar a negacgao da pluriversidade do mundo g,
em razao disso, garantir o silenciamento daquelas e daqueles que trazem no corpo (fisico, sim-
bdlico e ancestral) ndo apenas as marcas das chibatas, mas também uma riqueza de saberes
de dificil mensuracao. Nao € sem sentido que, em Africa, costuma-se se repetir: “Quando um
velho morre, uma biblioteca arde”.

Ha um adendo que, nesse momento, urge destacar. Quando nos remetemos a tradigao
oral, estamos olhando para ela com os 6culos confeccionados por Hampaté Ba (2010), ou seja,
Nn&o a enxergamos como um conjunto de praticas/saberes que se encontram agrilhoados deter-
ministicamente a um passado incélume, inamovivel, enclausurado numa redoma impermeavel.
A tradicdo, assim como as/os tradicionalistas, € viva. Por essa razéo, nossa inquietacdo em refletir
sobre as razdes que levam as praticas curriculares implementadas por escolas localizadas em
CRQ a imposicao de siléncio das praticas culturais tradicionais que demarcam os quilombos.

Retomemos o transito pelo territério que tem, desde 2011, sediado nossas investigagdes
académicas. A Mussuca € um quilombo e Dona Nadir, lider cultural da Comunidade, tem can-

tado isso em prosa e verso:
A Mussuca é um quilombo
Eu nasci e me criei aqui
E cadé o samba?
Olha ele ai

Noutra toada, entoaria a lider cultural:
Vem ver, vem ver
A Mussuca como é
As meninas sambam muito

Com o tamanco no pé

“A Mussuca € um quilombo”. Em 2006, A Fundagdo Cultural Palmares certificou essa
Comunidade que muito provavelmente é aquela com a maior diversidade de grupos culturais,
de tradicdo oral, no estado de Sergipe, sendo dois deles afrodiaspéricos. O Samba de Coco,
coordenado por Dona Maria da Conceigdo, e o Samba de Pareia, que se encontra sob a lideran-
ca cultural de Dona Nadir, s&o de origem banto (RISERIO, 2010); j& o Reisado e 0 S30 Goncalo
do Amarante, segundo Alencar (1998), tém origem ibérica, mesmo assim nao temos nenhum
receio de afirmar que, nos corpos dos quilombolas, eles foram indubitavelmente africanizados,
como é possivel depreender de um dos canticos que embala a segunda pratica tradicional, o
Sdo Gongalo do Amarante:

Epistemologias do Sul, v. 5, n. 1, p. 20-41, 2021
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Nosso rei pediu uma danga,
E de ponta de pé é de calcanhar
Aonde mora nosso rei do Congo
E de ponta de pé é de calcanhar

O Congo ndo se localiza na peninsula ibérica. Estd na outra margem do Atlantico. E pelo
cantico, os brincantes (praticamente somente homens participam dessa pratica, ha apenas
uma e somente uma mulher) se consideram suditos do Rei de Congo. E é curioso pensar na
forca da memoaria ancestral presente nesse verso “Aonde mora nosso rei de congo” porque,
segundo Risério (2010), a presenga de escravos na antiga capitania de Sergipe D'El Rei é basi-
camente de origem banto:

Negros e mais negros bantos fizeram a travessia atlantica com destino ao
Brasil. No caso baiano, que se vai refletir mais imediatamente em Sergipe, o
comeércio negreiro era facilitado pela proximidade entre Bahia e Angola, cru-
zamento ocednico que, no século XVII, se faria em mais ou menos 40 dias de
viagem (RISERIO, 2010, p. 167, italicos nossos).

E parte desses povos (bantos) certamente vieram exatamente do Congo, hoje uma repu-
blica democratica, mas que, por volta do século XV, era, sim, uma monarquia. Os mussuguenses
(como ja dito), ao menos os que brincam o Sdo Gongalo do Amarante, consideram-se, portanto,
suditos daquele Rei.

O Quilombo é composto por cinco regides: Mussuca de Cima, Mussuca de Baixo, Balde,
Bumburum e Cedro. A principal fonte de sobrevivéncia é a pesca, gragas aos rios Sergipe e Co-
tinguiba que margeiam a Comunidade. Deles, sao extraidos principalmente o sururu, o aratu, o
caranguejo, o camarao, o peixe e outros frutos fluviais, ou que tém os manguezais como habitat.

Esses produtos propiciaram a abertura de dois restaurantes na Comunidade, que tém
atraido turistas interessadas/os pelas iguarias elaboradas a partir deles. Ndo h3, fisicamente,
outro ponto turistico digno de destaque. Exceto, talvez, as margens dos rios onde se pode jogar
bola, frescobol e banhar-se em suas aguas, e, € claro, as praticas culturais, supraditas, que de-
marcam a Comunidade.

Ha, evidentemente, pelo menos para aquelas/es que ainda nao se perderam nos seios féti-
dos e perversos do neoliberalismo, a beleza e forca de homens e mulheres que fazem a vida acon-
tecer, brincando®, apesar dos modos variados de “n&os” que a vida Ihes apresenta. Tanto isso & ver-
dade que, para além das praticas culturais tradicionais supracitadas, os mussugquenses também
organizaram um grupo de teatro, responsavel por contar sua histéria, e um grupo de timbalada.

De acordo com a presidenta da Associagdo de Moradores da Comunidade, 548 familias
mussuguenses encontram-se cadastradas no Instituto de Colonizagdao e Reforma Agraria (IN-
CRA), 6rgao responsavel pela demarcagao das comunidades remanescentes de quilombo. As
criancas, jovens e adultas/os, da Comunidade, quando cursando a Educacéo Infantil ou o Ensino
Fundamental, estudam em uma das trés escolas publicas ali sediadas: Escola Municipal Pedro
Canuto Bastos, Escola Municipal de Ensino Fundamental José Monteiro Sobral e Escola Rural
Povoado Mussuca. As duas primeiras encontram-se circunscritas ao Sistema Municipal de Edu-
cagao; a terceira vincula-se a Rede Estadual. Nenhuma delas oferece o Ensino Médio.

6 Esse termo tem uma semantica especial nas praticas de tradigdo oral. Alencar (1998) chama-nos a atengao para isso.
As/os participantes das praticas de tradi¢do oral se autodenominam “brincantes”, porque tais praticas fazem parte de
seus cotidianos e sdo realizadas por homens, mulheres e criangas a qualquer momento e em qualquer lugar.
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Nossas incursdes investigativas foram mobilizadas na Escola Municipal de Ensino Funda-
mental Prefeito José Monteiro Sobral. Optamos por essa unidade de ensino por ser ela a Unica
a ofertar a Educacgao Infantil e todos os anos do Ensino Fundamental e também a Educagao
de Jovens e Adultos (EJA), destinada aguelas/es que ndo concluiram o Ensino Fundamental na
idade certa (qual é ela?). Nossa aposta é que essa diversidade de anos/séries ofertados assegura
uma maior representatividade no que tange a faixas etérias, o que viabilizaria um leque mais
amplo de olhares/percepcdes.

Curriculo, uma producao do projeto moderno/colonial

Embora seja correta a afirmagdo de que tanto o Ratio Studiorum quanto a Didactica
Magna, obviamente a partir de ideologias distintas, mas nem tanto assim, simbolizam, sim,
prescricdes curriculares seminais, aportadas em percepgdes singulares de ensino e de aprendi-
zagem, mas também, e principalmente, de homem e de mundo, o curriculo, enquanto concei-
to, € uma invencéo da modernidade/colonialidade.

No que diz respeito ao Ratio Studiorum, segundo Di Pietro (2008, p. 48), sua metodo-
logia baseava-se em trés pilares: “autoridade — a instrugdo se exerce em nome de Deus; adap-
tacdo — o ensino deveria adaptar-se as caracteristicas dos alunos; e interatividade - os estudos
deveriam despertar o interesse do aluno para lograr sua participagdo”. Obviamente, tratava-se
de uma metodologia que, com objetivos 6bvios, buscava abeirar as acdes das/os professores
com a das/os estudantes. Para além disso, é sempre bom pensar que os saberes que o curri-
culo visa internalizar ndo se restringem aquilo que os parametros curriculares (1997) definem
como conceituais, hd, ainda segundo esse mesmo documento, conteddos procedimentais e
atitudinais. E tudo isso compde o conjunto de praticas curriculares responsaveis por interferir
Nnos processos de construgao dos sujeitos.

O Rdtio Studiorum era um coédigo de conduta, e ndo apenas para estudantes e profes-
sores, mas, de acordo com o “curriculo” jesuitico, todos os atores envolvidos com a pratica edu-
cativa (Provincial, Reitor, Prefeito de estudos, Professores e mesmo os funcionarios menos gra-
duados), indispensavel a catequizagado das gentes, deviam seguir certa doutrina, como destaca
Bortoloti (2003, p. 03, itadlico no original):

Além de ditar o comportamento dos membros da hierarquia educacional
jesuitica, esse documento apontava o que os mestres deveriam ensinar e o
modo como os assuntos predeterminados deveriam ser abordados. Portanto,
o Ratio ndo era apenas um programa, mas um rigoroso método de ensino.

Ainda de acordo com Bortoloti, no mesmo lugar, o programa de educacao da Companhia
de Jesus compunha-se de trés periodos ou cursos: Letras ou Humanidades, Curso de Filosofia e
Ciéncias, “também denominado curso de Artes e o curso de Teologia ou Ciéncias Sagradas” (p. 04).

A Ditaticta Magna é uma empreitada de um bispo protestante, educador, cientista e es-
critor tcheco. E, pois, pela tentativa de conciliar ciéncia e religido que Coménio escreve sua obra
mais conhecida: “O pensamento pedagdgico de Coménio foi fruto de uma tentativa de sinte-
tizar o conhecimento cientifico e racional com a idéia de salvagcdo da alma e de gldria a Deus”
(GARCIA, 2014, p. 316 [Sic]). Ainda segundo Garcia (2014, p. 316), ao considerar a didatica a
arte de ensinar tudo a todos, o que pretende o pensador tcheco € “conduzir criangas, jovens e
adultos a verdade revelada por Deus”.
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De acordo com Libaneo (1990, p. 58), Coménio foi “o primeiro educador a formular a ideia
da difusdo dos conhecimentos e criar principios e regras do ensino”. Esses principios estavam (re-
sumidamente) assim corporificados: 1) “conduzir a felicidade eterna com Deus”, 2) educar o ho-
mem segundo o “seu desenvolvimento natural”, 3) “o conhecimento deve ser adquirido a partir
da observacao das coisas e dos fendbmenos, utilizando e desenvolvendo sistematicamente os or-
gaos dos sentidos”, 4) “o método intuitivo consiste, assim, da observacao direta, pelos érgdos dos
sentidos, das coisas, para registro das impressdes na mente do aluno”: “demostra-se por indugdo
que tudo o que nos pertence esta pervertido e depravado” (COMENIO, 2001, italicos nossos).

Como se Vvé, o cientista e o religioso estao em continuo didlogo. Leiamos Coménio
mais uma vez:

[...] pretendemos apenas que se ensine a todos a conhecer os fundamentos, as
razdes e os objetivos de todas as coisas principais, das que existem na nature-
za como das que se fabricam, pois somos colocados no mundo, ndao somente
para que fagamos de espectadores, mas também de atores. Deve, portanto,
providenciar-se e fazer-se um esforgco para que a ninguém, enquanto esta nes-
te mundo, surja qualquer coisa que lhe seja de tal modo desconhecida que
sobre ela nao possa dar modestamente o seu juizo e dela, se nao possa servir
prudentemente para um determinado uso, se cair em erros nocivos (COME-
NIO, 2001, p. 135).

Tem-se ai notoriamente um curriculo. Porgue o curriculo é, numa palavra, um processo
de selegdo de conhecimentos, que se efetiva a partir de evidenciagao e produgao de auséncias
(de saberes e de pessoas), dialogando aqui com Santos (2009). E também um instrumento po-
litico-ideolégico que se volta para a construcio de sujeitos, de sociedades e de mundo. E ainda
a estratégia moderno-colonial de dizer quem e o que estd dentro e quem e o que é posto fora
(ou para fora). E uma estratégia de poder — e também de resisténcias, obviamente.

Em razao disso, pensamos o curriculo como um apetrecho estrutural imprescindivel ao
erguimento da escola moderna e, obviamente, da modernidade; e, em companhia de Ramos
do O (2009), que, por seu turno, ecoa Michel Foucault, compreendemos a escola moderna
como um dos aparatos de governo instituidos para “produzir técnicas e principios que se li-
gam a escolhas reguladas e executadas por actores que agem autonomamente em esferas
restritas, isto é, no interior dos seus proéprios compromissos com a familia e a comunidade de
origem” (RAMOS DO O, 2009, p. 113 [sic]). Atuando por meio de instrumentos como a escola e
o curriculo, “o governo ndo é [apenas] uma instancia de poder mas uma complexa maquina de
administragdo social”. Estamos, nesse ambito, movendo-nos pelos territérios da governamen-
talidade, neologismo criado por Foucault e que, segundo este, tem uma definicdo bem larga:

Por esta palavra “governamentalidade”, entendo o conjunto constituido pelas institui-
¢Oes, os procedimentos, analises e reflexdes, os calculos e as taticas que permitem exer-
cer essa forma bem especifica, embora muito complexa, de poder que tem por alvo prin-
cipal a populacao, por principal forma de saber a economia politica e por instrumento
técnico especial os dispositivos de seguranca. Em segundo lugar, por “governamentali-
dade”, entendo a tendéncig, a linha de for¢ca que em todo Ocidente, ndo parou de con-
duzir, e desde ha muito, para a preeminéncia desse tipo de poder que podemos chamar
de “governo” sobre todos os outros - soberania, disciplina - e que trouxe, por um lado, o
desenvolvimento de toda uma série de aparelhos especificos de governo [e, por outro
lado], o desenvolvimento de toda uma série de saberes. Enfim, por “govemamentalida-
de", creio que se deveria entender o processo, ou antes, o resultado do processo pelo qual
o Estado de justica da Idade Média, que nos séculos XV e XVI se tornou o Estado admi-
nistrativo, viu-se pouco a pouco “governamentalizado”. (FOUCAULT, 2008, pp. 143-144).
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Cremos que, com alguma folga, podemos inserir a escola e o seu curriculo nesse “conjun-
to constituido pelas instituicdes, os procedimentos, analises e reflexdes, os calculos e as taticas
gue permitem exercer essa forma bem especifica, embora muito complexa, de poder que tem
por alvo principal a populagao, por principal forma de saber a economia politica e por instru-
mento técnico especial os dispositivos de seguranga”, ou no interior dessa “linha de forca que
em todo Ocidente, ndo parou de conduzir, e desde ha muito, para a preeminéncia desse tipo de
poder que podemos chamar de ‘governo’ sobre todos os outros - soberania, disciplina - e que
trouxe, por um lado, o desenvolvimento de toda uma série de aparelhos especificos de governo
[e, por outro lado], o desenvolvimento de toda urna série de saberes”.

Acreditamos que, por essa razao, Veiga-Neto e Saraiva (2011, p. 09) assinalam que “a par-
tir da nogcao de governamentalidade € possivel, por exemplo, compreender melhor a razdo que
levou os Estados modernos a tomarem a educagdo escolar como uma instituicao privilegiada,
concedendo especial atengao ao estabelecimento de seus objetivos e de suas formas de fun-
cionamento”. E também por esse motivo que Veiga-Neto (2008, p. 47), noutro lugar, enfatiza
gue “sem exagero, pode-se dizer que o curriculo funcionou como o principal artefato escolar
envolvido com a fabricagao do sujeito moderno”.

Em Silva (2010), claramente em didlogo estreito com Foucault, quando o primeiro estudio-
so aborda as teorias pds-criticas de curriculo, podemos observar como esse instrumento é perce-
bido como um discurso; portanto capaz de produzir objetos e, consequentemente, de eclipsa-los,
torna-los invisiveis, interdita-los. Essa compreensao nos serd bastante Util em linhas subsecutivas.

Se olharmos para os dois documentos aqui mobilizados, tanto o Ratio Studiorum gquanto
a Didactica Magna, veremos, neles, instrumentos embriagados de poder e voltados para a ar-
quitetura e defesa ferrenha de um modelo especifico de sujeito, de educacao, de conhecimen-
to, de sociedade; enfim, de mundo. Sao, podemos afirmar, discursos que objetivam impor uma
cosmovisao Unica, universal e universalizante. Para mais, como declara Silva (2010), “de certa
forma, todas as teorias pedagdgicas e educacionais sdo também teorias de curriculo”.

Convém, nesse ambito enfatizar que, seguindo, ipsis litteris, a escrita de Silva (2010), con-
siderando o sentido que empregamos hoje, o curriculo € uma invencao do século XX e tem sua
eclosao nos Estados Unidos. Na primeira metade desse século, duas propostas concorriam, a de
John Dewey, defendida na obra “The child and the curriculum”, de 1902, e a de Bobbitt,em o
livro “The curriculum”, publicado em 1918.

Embora mais progressista, visto que Dewey (SILVA, 2010, p. 23) “estava muito mais preo-
cupado com a construgao da democracia que com o funcionamento da economia” e julgava
“importante levar em consideracao, no planejamento curricular, os interesses e as experiéncias
de criancas e jovens”, contrastando, dessa forma, com Bobbitt o qual “propunha que a escola
funcionasse da mesma forma que qualquer outra empresa comercial ou industrial”, é esse Ul-
timo que, em termos de curriculo, maior influéncia promovera na sociedade estadunidense:

[..] provavelmente ao fato de que sua proposta parecia permitir a educacao
tornar-se cientifica. Nao havia porque discutir abstratamente as finalidades ul-
timas da educacdo: elas estavam dadas pela propria vida ocupacional adulta.
Tudo o que era preciso fazer era pesquisar e mapear quais eram as habilidades
necessarias para as diversas ocupacdes. (SILVA, 2010, p. 23).

Mas nao cremos que a vida seja tao limitadamente dual. E como dissemos, reverberando,
mais uma vez, o professor Tomaz Tadeu da Silva (2010), o curriculo nao simboliza um instru-
mento impermeavel, fixo, alheio as demandas socioculturais, inclusive aguelas que partem das
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camadas sociais cujos saberes sdo alocados em zona do esquecimento (MALDONADO-TORRES,
2008). Segundo Silva (2010), o curriculo é territério e, por tratar-se de territdrio, simboliza um
espaco/tempo no qual os sujeitos se constituem e constituem as préticas culturais que o pré-
prio territério propicia — convém trazer a baila que, ao tempo em que os sujeitos produzem os
saberes que bailam no territdrio, este participa protagonisticamente tanto da producao desses
mesmos saberes quanto da constituicao dos sujeitos.

Por outro lado, salienta Veiga-Neto (202, p. 168, italicos no original): “Assim, entendo o
curriculo como um artefato escolar que, ao mesmo tempo, tanto foi produzido por uma nova
forma de pensar que se articulava na Europa pés-medieval quanto foi produtor dessa mesma
forma de pensar”.

Em vista disso, pensar nos modos como praticas/saberes, que destoam das maneiras de
pensar da “Europa poés-medieval”, movem-se pelos territdrios desse curriculo, sem perder sua
identidade, ndo é, certamente, tarefa de facil resolucdo. Mas, por outro lado, podemos afirmar
que, por tratar-se (o curriculo) de territério onde as relagdes de poder se digladiam — ainda que,
por via de regra, dissimétricas - € possivel considerar a abertura de brechas, de rupturas em seu
tecido capazes de, por dentro, possibilitar a eclosdo de modos outros de fazer escola e de erguer
relacdes menos assimétricas entre praticas que se movem por formas de vida distintas. Mesmo
porque o poder produz resisténcias — e elas nao estao limitadas a um jogo dialético: € em rede,
a guisa de malha, que as tensdes se encontram, confrontam-se e se desencontram.

Nessa seara de entendimento, é pertinente lembrar que, enquanto as teorias tradicio-
nais compreendem o curriculo como uma questdo meramente técnica (SILVA, 2010), tendo
em Bobbitt e Tyler suas principais referéncias, e se movimentam objetivando a manutengao
do status quo, as teorias criticas e pds-criticas vao reconhecer os conflitos sociais presentes na
definicdo e concretizagdo do curriculo, a negacao das identidades e das diferencas e, em razao
disso, reivindicam uma transformagao ndo apenas do curriculo e da escola, mas mesmo da so-
ciedade. Ndo é sem sentido que Silva (2010, p. 150) afirma que:

[...] depois das teorias criticas e pds-criticas, ndo podemos mais olhar para o
curriculo com a mesma inocéncia de antes. O curriculo tem significados que
vao muito além daqgueles aos quais as teorias educacionais nos confinaram. O
curriculo é lugar, espaco territorio. O curriculo é relacao de poder. O curriculo é
trajetoria, viagem, percurso. O curriculo € autobiografia, nossa vida, curriculum
vitae: no curriculo se forja nossa identidade. O curriculo é texto, discurso, docu-
mento. O curriculo é documento de identidade.

Enquanto fabrica e fabrico da modernidade/colonialidade, o curriculo é dispositivo
de producgao de inexisténcias: de saberes e de pessoas, convocando mais uma vez Santos
(2009). E também, nessa mesma trajetdria, instrumento de producdo de esquecimentos da
condenacdo e das/os condenadas/os. Por isso, o silenciamento das/os tradicionalistas.

Embora devamos abordar esse aspecto em linhas subsequentes, ja aqui convém trazer a
baila que o pensamento ocidental moderno ergueu, a despeito das violéncias originadas a partir
de e por esse erguimento, as chamadas linhas abissais. Ao fazé-lo, esse mesmo pensamento aco-
modou “deste lado da linha” os valores e praticas (tais como a filosofia, a religido judaico-crista, a
ciéncia) endossadas por determinadas regides da Europa; do “outro lado da linha”, onde habitam,
por exemplo, africanos, latino-americanos e asiaticos, foram alocados saberes e pessoas reais que
nao se enquadram no arcaboucgo ético, axioldgico e estético que aquelas regides da Europa ou-
torgam como adequados, verdadeiros e belos (SANTOS, 2009). Tal comportamento produziu, de
imediato, quatro consequéncias: 1) a relagao sujeito-objeto (sendo os europeus os sujeitos e as
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praticas e pessoas alocadas do “outro lado da linha” os objetos); 2) o racismo, que passou a definir
0 papel a ser desempenhado pelas pessoas nas relagcdes sociais, no mercado de trabalho; 3) o
patriarcado; 4) o capitalismo. Produziu ainda, € imperativo negritar, o epistemicidio.

O curriculo e o silenciamento dos tradicionalistas

Temos nos debrugado (FRANCA; MENDES, 2019), aqui e ali, sobre as questdes do
silenciamento. Talvez o pontapé inicial para esse interesse tenha sido a obra da Gayatri Spivak (2010),
“Pode o subalterno falar?”, onde/quando a pensadora indiana, apés idas e vindas com Deleuze e
Foucault, também com Derrida, conclui (embora langando lume sobre a condicdo da mulher): “O
subalterno ndo pode falar. Ndo ha valor algum atribuido a ‘mulher’ como um item respeitoso nas
listas de prioridades globais. A representagdo nao definhou. A mulher intelectual como uma inte-
lectual tem uma tarefa circunscrita que ela ndo deve rejeitar com um floreio” (SPIVAK, 2010, p. 16).

Mas pensando melhor, talvez ndo tenha sido esse texto a forgca motriz inicial dos incbmo-
dos que as estratégias de silenciamento tém nos provocado, ainda que ele os tenha robusteci-
do sobremaneira. Talvez a exigéncia de alvaras, 1a pela década de 1960/70, para os festejos em
celebracdo aos orixas e a exclusido (quase sempre) de negras e negros das listas de alunas/os
candidatas/os a “puxar” a escola no Desfile de 7 de setembro, em Aracaju (SE), simbolizem, de
fato, essa dor (ou quase isso) que culminou com a indignagao vigorosa ante as estratégias, nos
dias que correm, de silenciamentos.

Em 2019, escrevemos:

“Cala-boca ndo morreu”. Esse enunciado remete—-nos a duas situagdes distin-
tas, mas propositadamente imbrincadas entre si. Numa e noutra, o que sub-
jazia a enunciagao era, em nosso olhar, a necessidade imperiosa de se afirmar
(enquanto sujeito ou enquanto singularidade) ou de confirmar a existéncia
de processos, explicitos e/ou implicitos, de silenciamento do outro, de oculta-
mento dos modos de ser dos sujeitos, ou pior: de invisibilizagao de realidades
outras, o que implicava a invisibilizagdo das pessoas - e invisibiliza-las era (e é)
negar a sua existéncia. (FRANCA; MENDES, 2019, p. 251).

Chegamos mesmo a criar a personagem Calaboca, obviamente a partir da brincadeira infan-
til que embalou (talvez ainda embale) as contendas das criangas, ante a necessidade de afirmacdo
diante de outra: “Cale a boca ja morreu, quem manda em minha boca sou eu”. Lembram-se?

Ocorre que, do modo como vemos, Calaboca ainda vive saudavelmente — e talvez seja mes-
mo imortal —, ou, 0 que nos cria Mmaiores esperancgas (quica, ingénua), a duragao de sua vida depen-
dera daquilo que fizermos com as nossas, individual e coletivamente falando. E inegavel, entretan-
to, que, aqui e ali, 0 presenciamos cavalgando por entre multiddes, intuindo incita-la; deliciando-se
COM Copos e mais copos de leite; portando bastao de beisebol, e até mesmo alheio a mortandade
gue dizima grupos étnico-raciais: pela violéncia cotidiana, pelo Covid-19. Mas, “E dai?".

Noutro momento, ainda intrigados com as estratégias de silenciamento e o modo covar-
de (as vezes desavisado) de impd-las, elencamos algumas delas:

1. Controle dos tempos de fala. E o que se observa, por exemplo, em semina-
rios, palestras e equivalentes — uma maneira (quase) oficializada e sorrateira
de impingir o silenciamento. 2. Estratégias de negagao da tomada de turno,
de possibilidade de fala, ndo dar tempo para que o outro entre na corrente de
conversagado. 3. O dedo indicador colocado, em riste, a frente da boca acom-
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panhado de um “Psiu!” — talvez, seja esse o modo mais delicado de impor o
silenciamento ao Outro. 4. Aos berros: “Cale a boca!”, ou simplesmente: “Ca-
le-se!” (situagao inédita no Brasil, de ontem e de hoje, pois nao?). 5. Estropia-
¢ao do outro: aqui, ocorre ndao apenas a subtracao do direito a fala, mas da
capacidade de falar. No limite, o possivel discursante perde a prépria vida. 6.
Recorréncia a linguagem técnica ou dicionaresca com o intuito de, ao mesmo
tempo, mostrar um conhecimento refinado (ela/ele cré nisso - ou se esconde/
se perde por tras disso) e a incapacidade de interferéncia das/os que a/o ou-
vem. (FRANCA; MENDES, 2020, p. 755).

Varias outras situagdes podem, indubitavelmente, ser acrescidas a lista acima. Estavamos
pensando na descredibilizagao do sujeito por alguma caracteristica que lhe € peculiar: entre os
machistas, o fato de ser mulher; entre os racistas, as etnias que destoam do modelo europeu;
no Brasil, para uma pléiade de cristaos, os professantes de religides de matriz africana; para os
politicos profissionais (ideoldgicos), os que se situam a esquerda, para uns, ou a direita, para
outros; a regido de origem, os ciganos, os andes, os moradores de rua (ou em situagao de rua),
0s gque escapam do “normalizado”, a indumentaria em uso, a lingua utilizada para o discurso...

Numa palavra, a questao é de fronteira — e elas sdo sempre tao dolorosas! —, dos perten-
centes e dos ndo pertencentes: dos que estao dentro e dos que estdo fora — ou sdo postos para
fora. E fronteiramos tudo: nossa sexualidade, nosso género, o grupo étnico-racial de pertenci-
mento, nossa religido, nosso modo de pensar, nosso lar, o municipio, a cidade, o pais, o conti-
nente, os oceanos, o hemisfério, o planeta, as praticas culturais — nosso corpo.

E, talvez, o mais doloroso em tudo isso é que encaramos os fronteiramentos como algo
positivo, essencial — natural até. Nem mesmo, muitas vezes, acreditamos que ha vida fora das
fronteiras. Ocorre que, ao fronteirarmos, paralelamente excluimos, marginalizamos - e, pode-
mos, inclusive, provocarmos exterminio (ja fizemos isso).

S30 as fronteiras, fisicas e/ou simbdlicas, que produzem o estrangeiro, o refugiado, o ter-
rorista, o adversario, o inimigo. Ndo ha como nao lembrar a fala do interlocutor de Ignatieff,
transcrita por Woodward (2009):

O gque faz vocés pensarem que sao diferentes?

O homem com quem estou falando pega um maco de cigarros do bolso de
sua jaqueta caqui. Vé isto? S&do cigarros sérvios. Do outro lado, eles fumam ci-
garros croatas.

Mas eles sao, ambos, cigarros, certo?

Vocés estrangeiros nao entendem nada - ele da de ombros e comega a limpar
a metralhadora.

Mas a pergunta que eu fiz incomoda-o, de forma que, alguns minutos mais
tarde, ele joga a arma no banco ao lado e diz: Olha, a coisa é assim. Aqueles
croatas pensam que sao melhores que nés. Eles pensam que sao europeus
finos e tudo o0 mais. Vou dizer uma coisa. Somos todos lixos dos Balcas. (WOO-
DWARD, 2009, pp. 07-08).

Essa narrativa é bastante emblematica para as discussdes que estamos tentando fazer en-
tre o fora e o dentro, a inclusdo e a exclusao. Ainda segundo Ignatieff, antes dos conflitos, essas pes-
soas frequentavam a mesma escola, “alguns deles trabalhavam na mesma oficina, namoravam a
mesma garota” (WOODWARD, 2009, p. 07). Por razdes politico-ideoldgicas, as questdes de iden-
tidade criaram novos posicionamentos e, 0s antes amigos, comegaram a se matar. Como dito, sao
sempre dolorosos os fronteiramentos. E ao contrario do que se possa pensar, eles ndo sdo naturais.
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Mas como isso se encaixa no silenciamento dos tradicionalistas afrodiaspdricos, dos grids
afro-brasileiros? E que, quando pensamos em escolas localizadas em quilombos, nos quais
sempre ha homens e mulheres que acumularam, ao longo de suas vidas, saberes, que singula-
rizam o territério (e a elas/eles proprias/rios), mas que ndo encontram assento na escola, somos
forcados a reconhecer, no curriculo, um engenho de silenciamento. Por essa razdo, pautamos
esta nossa escrita no objetivo de refletir sobre as razdes responsaveis pela imposi¢cdo de silén-
cios das/nas préticas curriculares de escolas assentes em quilombo.

No caso da Mussuca, esse descompasso parece ganhar contornos ainda mais relevantes
e desconcertantes. Isso porque, em 29 de outubro de 2009, por via da Lei Municipal 909/20097,
gue “institui o registro ‘dos Mestres dos Mestres da cultura’ na Cidade de Laranjeiras”, o governo
municipal estabelece:

Poderao ser reconhecidos como “Mestres dos Mestres” as pessoas naturais, os
grupos e as coletividades dotados de conhecimentos e técnicas de atividades
culturais cuja producao, preservagao e transmissao sejam consideradas, pe-
los 6rgaos indicados nesta Lei, representativas de elevado grau de maestria,
constituindo importante referencial da Cultura Laranjeirense. (LARANJEIRAS,
2009, art. 1°,8§1°).

No paragrafo seguinte:

O reconhecimento da condi¢ao de “Mestre dos Mestres” depende do atendi-
mento cumulativo dos seguintes requisitos:

| — comprovar a existéncia e a relevancia do saber ou do fazer;
Il — ter o reconhecimento publico;
Il - deter a memoria indispensavel a transmissao do saber ou do fazer;

IV — propiciar a efetiva transmissao dos conhecimentos objeto do inciso ante-
rior, exceto na situagao prevista no Art. 4°, inciso Ill, desta Lei;

V — possuir residéncia, domicilio e atuagao, conforme na cidade de Laranjeiras,
ha pelo menos 20 (vinte) anos, completos ou a serem completados no ano da
candidatura. (LARANJEIRAS, 2009, art. 2°)

Conversemos um pouco sobre esses dois Artigos. “Os 6rgdos indicados nesta Lei”, para
analisar as candidaturas, como dispde o Art. 1° ficara sob a responsabilidade da Secretaria Muni-
cipal de Cultura que “designara Comissao Especial, formada por 5 (cinco) membros de reputacao
ilibada e notdrio saber” (LARANJEIRAS, 2009, art. 10, [sic]). O reconhecimento de “Mestre dos
Mestres”, legado por essa Comissao, requererd o “referendum” do Conselho Municipal de Cultura.

No site da Camara Municipal de Laranjeiras, recuando até o ano 2000, ndo conseguimos
encontrar nenhuma legislagao, antecedente a Lei dos Mestres dos Mestres, que discorresse
sobre o Conselho Municipal de Cultura. Mas avangando, encontramos no terceiro més de 2010,
ano seguinte a outorga da Lei Municipal n.° 909/2009, de 29 de outubro, a Lei Municipal n°
920/20108, de 30 de marco, que “cria o Conselho Municipal de Politica Cultural de Laranjeiras
e da outras providéncias” (LARANIJEIRAS, 2010), como aponta sua ementa.

7 Disponivel em <https://camaradelaranjeiras.se.gov.br/>. Acesso em: 29 jul. 2020.

8 Disponivel em <https://camaradelaranjeiras.se.gov.br/>. Acesso em: 29 jul. 2020.
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Ha na constituicao desse Conselho “11 (onze) membros titulares e respectivos suplentes
representando o Poder Publico [..]" (LARANJEIRAS, 2010, art. 4°, 1). Dentre suas varias compe-
téncias, constam:

[...] propor, analisar e acompanhar as iniciativas da Secretaria de Cultura, assim
como as agdes e politicas publicas de desenvolvimento cultural em parceria
com governos municipais, estaduais, distrital e federal, ou agentes privados,
em como politicas de geragao, captagao e elaboragao de recursos para o setor
cultural”; apresentar, discutir e dar parecer sobre projetos que digam respeito
a produgao, ao acesso e a difusao cultural, a memoaria sociopolitica, artistica e
cultural de Laranjeiras, quando provocado pelo Secretdrio de Cultura e pela
sociedade. (LARANIJEIRAS, 2010, art. 3°,V, VII).

Destacamos esses dois incisos porque, assim como outros, parecem ilustrar aquela fun-
cao de referendum sobre a qual se posiciona a Lei Municipal n.° 909/20009.

Com referéncia ao Artigo 2° da Lei dos Mestres dos Mestres, supratranscrito, os quatro
primeiros incisos parecem apontar para a mesma dire¢ao, ou seja, o reconhecimento de grios,
de tradicionalistas afrodiaspéricos, de pessoas com notério saber, os quais, se nao preservados
e socializados, serdo perdidos definitivamente, cumprindo, assim, a sabedoria africana contida
no provérbio: “Quando um velho morre, uma biblioteca arde”.

Duas observagdes gostariamos de destacar nesse contexto. A primeira engravida o inciso |
do Artigo 2° “comprovar a existéncia e a relevancia do saber ou do fazer” (LARANJEIRAS, 2009).
Aqui, de algum modo, e talvez sem o saber, o legislador repercute a concep¢do moderna/colonial
responsavel pelos fronteiramentos. Noutras palavras, busca-se, mais uma vez, estabelecer dicoto-
mia entre o saber e o fazer, 0 que estd presente, por exemplo, na divisdo internacional do trabalho:
intelectual e bragal; intuindo, propositalmente, nesse Ultimo caso, em nossa leitura, impor fron-
teiras, classificar e marginalizar saberes e pessoas; Resumidamente: produzir auséncias (SANTOS,
2009); porgue, para o bem da verdade, o corpo faz o que o corpo sabe e sabe aquilo que faz.

A outra observacdo esta contida no inciso IV do artigo em tela: “propiciar a efetiva transmis-
sao dos conhecimentos objeto do inciso anterior, exceto na situagao prevista no Art. 4° inciso Ill, des-
ta Lei” (LARANJEIRAS, 2009, art. 2° 1V). Ou seja, “[..] incapacidade fisica ou mental, cuja ocorréncia
seja comprovada mediante pericia médica” (LARANJEIRAS, 2009, art. 4°), o que é, no minimo, justo.

Segundo entrevista que fizemos a um ex-secretdario de Cultura de Laranjeiras, municipio
aqui em espelho e que sedia a Comunidade Remanescente de Quilombo Mussuca, realizada
em marco de 2019: “Desde que José Sobral [ex-prefeito] saiu, ndo existe mais o Edital [que
identifica e premia os Mestres dos Mestres]. Eles continuam pagando, mas ja morreu Seu Sales.
Eram sete, agora sé sdo seis. Na Mussuca, sdo dois”.

O que o ex-secretéario nos diz é que, no primeiro momento, foram aureoladas/os com o
titulo de Mestre dos Mestres 07 (sete) laranjeirenses; dessas/es, trés eram quilombolas da Mus-
suca. Com a morte do Mestre Sales, mussuquense, em 05 de outubro de 2016, responsavel
pelo Sdo Gongalo do Amarante, restam duas: Dona Nadir, lider cultural do Samba de Pareia e
Dona Maria da Conceigao, coordenadora do Samba de Coco.

Esses nUmeros ndo representam a realidade de griés do Quilombo Mussuca. Dona Regina, para
citar apenas um exemplo, lider religiosa (de matriz africana) certamente comporia esse elenco, mas a
legislagao, parece-nos, ndo contemplou esse tipo de pratica/saber. Também parece ndo ter contem-
plado as benzedeiras, rezadeiras, pescadoras/es artesanais. E na Mussuca elas/eles sdo numerosas/os.

Evanilson Tavares de Franca, Jackeline Rodrigues Mendes
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Com o silenciamento dos griés
nao se faz Educacgao Escolar Quilombola

Ja sabemos disto. A Educagao Escolar Quilombola (EEQ), enquanto modalidade de en-
sino, € dada a luz em 20 de novembro de 2012 por via da Resolucéo n.° 8/2012, do Conselho
Nacional de Educacdo, que “define Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar
Quilombola na Educagao Basica” (BRASIL, 2012).

No primeiro Artigo desse documento é possivel ler:

Ficam estabelecidas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao Escolar
Quilombola na Educacgao Basica, na forma desta Resolugao.

§ 1° A Educacgédo Escolar Quilombola na Educacgdo Basica: | - organiza precipua-
mente o ensino ministrado nas instituicdes educacionais fundamentando-se,
informando-se e alimentando-se: a) da memodria coletiva; b) das linguas remi-
niscentes; c) dos marcos civilizatérios; d) das praticas culturais; e) das tecno-
logias e formas de producgéo do trabalho; f) dos acervos e repertérios orais; g)
dos festejos, usos, tradicdes e demais elementos que conformam o patrimoénio
cultural das comunidades quilombolas de todo o pais; h) da territorialidade.
(BRASIL, 2012, art. 1°, |, italicos nossos).

Em linhas seguintes, o legislador acrescenta: “O projeto politico-pedagdgico da Educagao
Escolar Quilombola deverda estar intrinsecamente relacionado com a realidade histérica, regio-
nal, politica, sociocultural e econémica das comunidades quilombolas” (BRASIL, 2012, art. 32).

E mais:

O curriculo da Educagao Escolar Quilombola, obedecidas as Diretrizes Curricu-
lares Nacionais definidas para todas as etapas e modalidades da Educacgao Ba-
sica, devera: [..] IV - promover o fortalecimento da identidade étnico-racial, da
historia e cultura afro-brasileira e africana ressignificada, recriada e reterritoria-
lizada nos territdrios quilombolas; V - garantir as discussdes sobre a identidade,
a cultura e a linguagem, como importantes eixos norteadores do curriculo; VI
- considerar a liberdade religiosa como principio juridico, pedagdgico e politico
atuando de forma a: a) superar preconceitos em relagao as praticas religiosas
e culturais das comunidades quilombolas, quer sejam elas religides de matriz
africana ou nao; b) proibir toda e qualquer pratica de proselitismo religioso nas
escolas [..].

E por fim, apenas pelas delimitagdes proprias desta modalidade de escrita, ao referir-se
a formacao continuada de professoras e professores, assim se comporta a Resolugao em lume:
“ser assegurada pelos sistemas de ensino e suas instituicdes formadoras e compreendida como
componente primordial da profissionalizacdo docente e estratégia de continuidade do proces-
so formativo, articulada a realidade das comunidades quilombolas e a formagdo inicial dos
seus professores”. (BRASIL, 2012, art. 53, |, italicos nossos).

Como se vé, nao ha viabilidade de implementacgao da Educacgao Escolar Quilombola sem a
presenca dos tradicionalistas locais. E a efetiva e dindmica participacéo das/os quilombolas que as-
segurara a corporificagao da modalidade. Talvez, nem se faga necessario trazer a baila, mas o fare-
Mos assim mesmo: 1) como nos lembra enfaticamente Ariano Suassuna, a universidade brasileira
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ensina de costas para o pais e para o povo?, entdo no é surpresa que, Nos processos de formacéo
de professoras/es, o desconhecimento das realidades quilombolas seja uma ténica; 2) quando nos
remetemos a saberes quilombolas, é preciso langar mao de todos os “s” possiveis: cada quilombo
é singular e no bojo dessa singularidade baila uma enormidade de saberes/fazeres construidos a
partir de encontros diversos e de necessidades varias; 3) somos inquestionavelmente uma nagao
racista e os curriculos apoiam-se nos saberes que se encontram em sintonia com a Europa, logo....

O primeiro artigo da Resolugdo CNE/CEB n.° 08/2012 refere-se: a) a memoria coletiva;
b) as linguas reminiscentes; c) aos marcos civilizatdrios; d) as praticas culturais; e) as tecno-
logias e formas de producado do trabalho; f) aos acervos e repertérios orais; g) aos festejos,
usos, tradicdes e demais elementos que conformam o patrimdnio cultural das comunidades
quilombolas de todo o pafis; h) a territorialidade — para a implementacdo da Educagao Escolar
Quilombola. Quem melhor os preserva e quem tem registros mais amplos sendo os ancidos e
as ancidas? Quem viveu mais robustamente cada pratica, cada experiéncia, cada envolvimento
necessario senao “os mais velhos"?

Nossa defesa continua a mesma. A implantagdo efou implementagao da modalidade Edu-
cacgao Escolar Quilombola que, conforme aponta o artigo 9° “compreende: | — escolas quilom-
bolas [localizadas em Comunidades Remanescentes de Quilombo] [e] Il — escolas que atendem
estudantes oriundos de territdrios quilombolas” (BRASIL, 2012) depende da participagao efetiva

dos seus grids. Caso contrario, ou ela se converterd em engodo ou padecera por aleijjamento.

Entdo, o que justificaria a auséncia das/os tradicionalistas nos processos decisérios da
escola? Ha possibilidades reais de construir um curriculo que dialogue, horizontalmente, com
as praticas culturais das comunidades remanescentes de quilombo?

Em relagao a primeira questao, cremos que, em linhas precedentes, de algum modo ja
Nnos posicionamos. Ainda assim, parece-nos digno de registro destacar que o curriculo simboliza
uma ferramenta assentada “neste lado da linha"; isso atribui a ele caracteristicas peculiares: a) é
eurocentrado, portanto, advoga, implementa e (re)produz saberes que se articulam com o pen-
samento ocidental moderno, que € abissal; b) transita restritamente pelos territdrios da tradicao
escrita: logo, para o curriculo, tem validade apenas o que se encontra registrado em documentos;
C) € um instrumento compartimentalizado e temporalizado. Do outro lado, movem-se as praticas
tradicionais dos quilombos, as quais, por vezes: a) sao afrodiaspdricas (carregam no corpo fisico e
simbdlico as marcas da chibata e do racismo); b) transitam pelos territérios de tradicdo oral (o que
ndo encontra endosso do curriculo); ¢) seu arquivo é a memoria/corpo dos sujeitos quilombolas.

Quanto a segunda questao, “Ha possibilidades reais de construir um curriculo que dia-
logue, horizontalmente, com as praticas culturais das comunidades remanescentes de qui-
lombo?”, nossa crenca é que, sim, é possivel. Em linhas precedentes, anotamos que, para
tanto, se faz necessario abrir, por dentro, brechas, criar rupturas no curriculo que esta posto.

Mas nao apenas isso. Se pensarmos com Santos (2009), podemos vislumbrar o desenho
da co-presenca, ou seja, inaugurar um “procedimento que permite criar inteligibilidade recipro-
ca entre as experiéncias do mundo, tanto as disponiveis como as possiveis [..]" (SANTOS, 2002,
p. 262), o que requer um trabalho de tradugao (inter)cultural: “através da traducgao, torna-se
possivel identificar preocupagdes comuns, aproximagdes complementares g, claro, também
contradicdes inultrapassaveis” (SANTOS, 2009, p. 53). A co-presencga, como Visto, exige acdes

9 Portal Geledés. Disponivel em <https:/www.geledes.org.br/ariano-suassuna-diz-que-universidades-brasilei-
ras-estao-de-costas-para-o-pais-real/#:~text=%E2%80%9CMachado%20de%20Assis%20dizia%20que,0%200fici-
al%20e%200%20real &text=%E2%80%9CA%20universidade%20brasileira%20ensina%20de,pa%C3%ADs%20e%20
para%200%20povo. Acesso em: 29 jul. 2020.
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de tradugao das praticas culturais que visam o didalogo e nao ha como fazé-lo sem a presenca
permanente e dialdgica das/os tradicionalistas.

Apenas como desfecho. Para outras reflexoes

Gostamos de provérbios africanos. Ja trouxemos um deles, linhas atras. H& outros. Ha mui-
tos, muitos outros. Um bastante interessante faz a seguinte afirmacgao: “Enquanto nao houver ledes
historiadores, a gléria da caga ird sempre para o cagador”. Isso, por alguma razao, remeteu-nos a
um conceito bastante potente para o Movimento Modernidade/Colonialidade. Afirma Mignolo:

Na “/" [barra] que une e separa modernidade e colonialidade, cria-se e estabe-
lece-se a diferencga colonial. Nao a diferenca cultural, mas a transformacédo da
diferenca cultural em valores e hierarquias: raciais e patriarcais, por um lado, e

"o

geopoliticas, pelo outro. Nogdes como “Novo Mundo”, “Terceiro Mundo”, “Pai-
ses Emergentes” nao sdo distingdes ontoldgicas, ou seja, provém de regides do
mundo e de pessoas. Sao classificagdes epistémicas, e quem classifica contro-
la o conhecimento. A diferenga colonial € uma estratégia fundamental, antes
e agora, para rebaixar populagdes e regides do mundo. Como transforma di-
ferengas em valores, dessa maneira, pela diferenca colonial, a América Latina
ndo é apenas diferente da Europa; desde Bullon e Hegel, € uma zona inferior
do mundo com suas populagdes e suas faunas, seus crocodilos e seus panta-
nos. E assim em tudo. (MIGNOLO, 2013, p. 24).

Obviamente o potente operador conceitual “diferenga colonial”, de Walter Mignolo, imbrica-se
com outros operadores, também potentes, que nos ajudam a compreender como chegamos aqui
e por que aqui ainda estamos. E o caso, por exemplo da “colonialidade do poder”, do Anibal Quijano
e do “esquecimento da condenacéo”, de Nelson Maldonado-Torres'. Tais conceitos transitam pelo
entendimento de que a modernidade seria impossivel sem a colonialidade (DUSSEL, 2005). Ou seja,
aligeiradamente, do ponto de vista politico-econémico, assim como no aspecto social e cultural, o
apogeu da Europa somente foi possivel a partir da exploracao de corpos, saberes/praticas, solo e sub-
solo das zonas coloniais, principalmente nas Américas e na Africa, a partir do século XV.

Para o éxito desse empreendimento tornou-se imperiosa a edificacao daquilo que
Quijano (2005) denomina de colonialidade do poder, isto €, a imposicao de relagcdes pautadas
no racismo, no capitalismo e no patriarcado, pelas quais a Europa converte-se em modelo civi-
lizacional e de cultura e o resto do mundo, diante dela, deveria prestar reveréncia e reconhecer
sua inferioridade.

E nessa seara, segundo nossa leitura, que se insere Maldonado-Torres (2008). Tanto a
colonialidade do poder (e seus desdobramentos: colonialidade do saber e do ser), bem como a
diferenca colonial (MIGNOLO, 2013), dela originaria, vao produzir o esquecimento da condena-
¢ao e dos condenados (MALDONADO-TORRES, 2008). Noutros termos: a cosmovisdao imposta
pela modernidade/colonialidade atua no sentido de negar a pluriversidade do mundo.

Cremos que s30 esses 0s subsuncores que justificam o silenciamento das/os tradiciona-
listas afrodiaspdricos da Mussuca, os gridés, mesmo que, oficialmente, por via da Lei Municipal
909/2009, o poder publico admita sua existéncia.

Embora avangada a hora, o tempo nao se esgotou. Ainda € possivel escutar aos ledes.

10 Outros conceitos, indispensaveis a esta compreensao, tém em Boaventura de Sousa Santos seu nascedouro.
E o caso, por exemplo, das “epistemologias do Sul”, das “linhas abissais”, “da produgao de inexisténcias” e outros.
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