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Introducdo - a biopolitica da filosofia para o cinema

Em uma entrevista concedida pelo diretor Gabriel Mascaro, ele expde a influéncia do con-
ceito de biopolitica sobre a concepgado do filme: “Eu penso que Divino amor é sobre o controle
biopolitico sobre o corpo” (MASCARQO, 2019, 1'). De modo muito provocativo, Mascaro e sua
equipe apresentam uma distopia futurista. Nela, o Brasil € um pais majoritariamente cristdo e
conservador onde até mesmo o carnaval foi substituido por uma espécie de rave crista. E a Fes-
ta do amor supremo. Mesmo com esse conservadorismo como pano de fundo, a protagonista
participa de cultos em uma denominagao evangélica nada ortodoxa. Entre seus membros ha a
pratica de troca de casais e relagdes sexuais em grupo. Mesmo considerando o cenario tdo mul-
tiforme do universo evangélico no Brasil, € desnecessario dizer que se trata de uma aberragao
do ponto de vista biblico.

Ndo obstante esse aspecto, a inspiragdo de Mascaro reflete bastante as pretensdes do pro-
jeto foucaultiano. Isso porque, na mesma entrevista, o diretor enfatiza sua mensagem de liberta-
¢ao e fuga desse poder biopolitico sobre os corpos ao afirmar que é “importante terminar o filme
com esse corpo nao controlado, sem registro, sem documento, sem certiddo de nascimento, sem
nome, sem nada” (MASCARQO, 2019, 6'). Perfeito alinhamento com a obra de Foucault se lembra-
Mos que sua intengao maior, ao denunciar as estratégias e os dispositivos de poder que atuam

sobre nossas vidas, era de criar pontos de fuga, linhas de insurgéncia. Em suas palavras:

[...] meu projeto é efetivamente multiplicar por toda parte em que é possivel, as
ocasides de se insurgir, em relagdo ao real que nos é dado (..). Podemos nos in-
surgir contra um tipo de relagao familiar, contra uma relagao sexual, podemos
nos insurgir contra uma forma de pedagogia, contra um tipo de informagado
(FOUCAULT, 2019: 89).

Nesse sentido, € importante retratar, mesmo que de forma alegdrica, esses modos de
controle sobre o corpo que o filme denuncia. Relevante também se levamos em consideragcao
as palavras do diretor, ao afirmar que estamos em um “mundo no qual nos deparamos com
nacionalismo, populismo e religiosidade, onde a cultura do corpo [aparece] em uma agenda
conservadora” (MASCARQO, 2019, 2').

Diante dessas informacdes, desenvolveremos nosso argumento com o objetivo de salien-
tar a relagdo entre biopolitica e poder pastoral na obra de Foucault. Analisaremos no primeiro
tépico como a biopolitica se caracteriza pelo controle da vida biolégica da populagao. Enfatiza-
remos as diferencas entre disciplina e biopolitica, mas sempre com o intuito de esclarecer como
ambas contribuem para um processo normalizador.

No segundo tdpico, veremos como a sexualidade é tratada pelo poder pastoral. A énfase do
argumento estara na eficacia do dispositivo de sexualidade para o bom governo da populagao.

O terceiro topico sera dedicado a uma das técnicas de si analisadas por Foucault no am-
bito do poder pastoral. Segundo ele, a confissdo foi importante para o exercicio do poder sobre
a sexualidade dos individuos. Um ponto que serd mencionado é o fato dessa técnica ser reapro-
priada por alguns dispositivos contemporaneos.

No quarto e ultimo tépico, apresentaremos um debate complementar acerca do diadlogo
entre cidaddos crentes e cidaddos ndo crentes em nossa democracia. Como ponto de partida,
analisaremos um encontro entre Ratzinger e Habermas, explorando um caminho que aponta
para a inviabilidade de uma postura intolerante na construgao de uma sociedade. Nesse ponto,
0s argumentos de Vattimo serdo muito valiosos.
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O controle biopolitico sobre a vida*

Ha um ponto no filme no qual a protagonista faz uma busca para saber quem é o pai da
crianga em seu ventre. Acessando uma base de dados a partir de seu proprio local de trabalho,
ela insere informacdes sobre o material genético de seu bebé e escolhe alguns perfis de ho-
mens de sua igreja a procura do pai da crianga. Ou seja, hd uma base de dados com as informa-
¢des genéticas de cada individuo daguela sociedade. Isso € o controle biopolitico em seu mais
alto grau. Nosso intuito neste topico é discorrer sobre a nogao de biopolitica tal como proposta
por Foucault, proporcionando uma analise filoséfica sobre esse trecho do filme.

Foucault propde que analisemos os mecanismos de poder dentro de um grande marco
que ele chama de biopoder. Em Histdria da sexualidade 1 ele menciona que o biopoder é a
grade de inteligibilidade que nos proporciona compreender como a vida passa a ser um objeto
de administragao politica. Em suas palavras:

Esse biopoder foi (...) um elemento indispensavel no desenvolvimento do capi-
talismo; ele nao pdde se afirmar sendo ao preco de uma insergdo controlada
dos corpos no aparato de producao [disciplina] e mediante um ajuste dos fe-
némenos da populagdo aos processos econdmicos [biopolitical. (...) A invasao
do corpo vivente, sua valorizagdo e a gestdo distributiva de suas forgas foram
nesse momento indispensaveis (FOUCAULT, 1976: 185;2010: 133)2.

Como objeto ultimo da biopolitica esta a populagao. A populagao é um produto dos dis-
positivos de poder, pois € um grupo que sofre varias intervencdes e é estudado em suas minu-
cias. Sempre com o intuito de viabilizar um melhor governo sobre ela. Sera encarada também
como sujeito, na medida em que se faz necessario regular a maneira como se conduz. Como
objeto, a populagdo aparece como “o foco ao qual apontam os mecanismos [ou dispositivos]
para obter dela determinado efeito” (FOUCAULT, 2004: 44; 2007: 63).

Outra marca fundamental que distingue a populagdo é sua diferenca frente ao sujeito
coletivo constituido pelo contrato social (FOUCAULT, 2004: 108; 2007: 66). Foucault ndo esta
falando de um conjunto de individuos considerados como sujeitos de direitos, tal qual moldado
pela teoria contratualista moderna. Para ele, os dispositivos de seguranga sao ferramentas de go-
verno que permitem encarar a populagdo como um foco de intervengao permanente. Com isso,
estamos diante de um poder produtivo, um tipo de poder capaz de criar corpos e subjetividades.

A populagado passa a ser uma categoria fundamental, pois é tida como uma “forca produ-
tiva” (FOUCAULT, 2004: 71; 2007: 91). E a populacdo que serad capaz de transformar recursos
em riquezas. Nesse sentido, a relagao populagao-riqueza-produgao estara cada vez mais evi-
dente para os governantes da Modernidade.

A biopolitica agirad sobre os desejos da populagao, ja que justamente o desejo é parte na-
tural do individuo quando busca a satisfagdo de seus interesses. Os dispositivos de seguranga
atuarao na producdo de interesses coletivos por meio do desejo. Desse modo, a produgao de
interesses é a resultante da soma de desejos naturais e dispositivos artificiais gue atuam sobre
os primeiros (FOUCAULT, 2004: 75; 2007: 96).

1 Sobre este tema remetemos ao texto A cidade biopolitica — dispositivos de seguranca, populacdo e homo oeco-
nomicus, Problemata (2016).

2 Algumas referéncias as obras de Foucault serdo compostas pelo original seguido da tradugao.
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Resgatando o abordado sobre os Fisiocratas e a primazia da circulagao de graos no séc.
XVIII, os dispositivos de seguranca apresentam uma vantagem em relagdo aos dispositivos dis-
ciplinares. Os primeiros sdo marcados pela sua liberalidade, pois permitem regular a realidade
tendo em conta a natureza inevitavel dos fendmenos. A disciplina, por sua vez, prescreve e limi-
ta de forma consideravel a liberdade.

Um dispositivo de segurancga (..) s6 pode funcionar bem com a condi¢do de
gue se dé algo que é justamente a liberdade, no sentido moderno que adota
no séc. XVIII: ja ndo as franquias e os privilégios associados a uma pessoa, mas
a possibilidade de movimento, deslocamento, processo de circulagdo da gente
e das coisas (FOUCAULT, 2004: 50; 2007: 71).

Tendo uma visdo mais ampla dos argumentos de Foucault, considerando tanto a fase da
disciplina como a fase da biopolitica, é possivel contribuir com o seguinte argumento:

Relativamente aos procedimentos do poder disciplinar (..) mecanismos do
biopoder implicardo um modo préprio de agenciamento do espago, uma for-
ma precisa de normalizagao (..). Na biopolitica, o agenciamento do espaco
correspondera ao problema da organizagao de um “meio” que permita a cir-
culagao das coisas e das pessoas. A normalizagdo, por sua vez, ird se referir aos
procedimentos de regulagao que atuam sobre os processos gerais da vida. E o
corpo a ser singularizado como objeto e sujeito dos mecanismos de poder é o
corpo coletivo das populagdes (FONSECA, 2011: 242).

Considerando a sociedade biopolitica, € possivel também compreender a conducdo da
populagao com vistas a constituicao de uma sociedade normalizada. Seria uma “sociedade de
normalizagao”, ou seja, uma sociedade de individuos conduzidos através de espagos minucio-
samente recortados e dispostos por relagdes de poder (FOUCAULT, 1997:225;2010: 228).

Essa sociedade de normalizagao esta caracterizada por um exercicio produtivo do poder
sobre os espacos e sobre a populacio. E justamente no séc. XVIIl que se da a “invencéo das tec-
nologias positivas de poder” que representarao um dos tragos mais marcantes dessa nova “arte
de governar” incidente sobre a populagao (FOUCAULT, 1999: 45; 2008: 55-56). Essa inovagao
levara o exercicio do poder a niveis que ainda ndo haviam sido alcangados até aquele momento,
Jja que sua eficacia e mindcia propiciarao ao governante resultados antes inalcangaveis. Conside-
rando diferentes ambitos, “(...) vemos essa espécie de imensa evolugao que tende a duplicar uma
operagao (...) com toda uma técnica concertada de analise, eleicdes meditadas, gestdo continua
das almas, das condutas e, finalmente, dos corpos” (FOUCAULT, 1999: 171, 2008: 177).

Poder pastoral e sexualidade3

Trata-se de uma leitura limitada da obra de Foucault, aquela que vé no poder pastoral
apenas uma ferramenta de limitagdo da sexualidade. Ao nosso ver, as técnicas da pastoral cris-
td estao presentes ainda hoje em nossos tempos Nnos mais diversos ambitos do mercado, por
exemplo. O que seria do mercado se ndo fosse sua capacidade de suscitar e produzir novos de-
sejos nos individuos? Se por um lado Foucault faz uma extensa andlise das técnicas do cuidado
de si dentro do pastorado para ressaltar o papel central da sexualidade, também é verdade que
encontramos no homo oeconomicus, por exemplo, uma formulagao utilizada por Foucault para

3 Para um argumento mais detalhado sobre este ponto remetemos ao texto Pastorado cristiano em Foucault —
servicio, sexualidad y apatheia, Problemata (2012).
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sinalizar o poder produtivo dos modernos dispositivos que suscitam desejos de modo cons-
tante ao atuarem sobre a populagdo. A producao de desejos, e ndo sé a repressao, terd papel
importantissimo para uma melhor condugao da populagao.

Uma das matrizes do poder concebido como condugao de condutas € o poder pastoral.
Segundo Foucault, o poder pastoral caracteriza-se, desde os hebreus, por conduzir uma multipli-
cidade em movimento. Para o pastor, ndo se trata de conservar um territério. Antes, é prioritario
gue o pastor seja capaz de conduzir a populagdo de um ponto a outro, tendo perfeitas condigdes
de exercer seu poder sobre todos e cada um dos individuos a seu comando.

Algo que une o debate acerca da biopolitica e do pastorado cristao na obra de Foucault foi
o0 que ele chamou de dispositivo de sexualidade. Ele serd um ingrediente fundamental para um
bom governo da populagdo. O dispositivo de sexualidade € justamente esta conexado entre o bio-
I6gico e o subjetivo préprios da populagdo. Isso porque tal dispositivo foi classificado por ele, em
Histdria da sexualidade 1, como o “coragao deste problema econdmico e politico da populagao”
(FOUCAULT, 1976: 36;2010: 28). Tendo a populagdo como foco e a sexualidade como dispositivo
fundamental, temos a possibilidade de perceber a formacao de toda uma rede de observacdes
sobre o sexo, a fim de determinar e influir sobre as constantes préprias da natureza da populagao.

Desenvolvendo e usando saberes especificos sobre o sexo, o Estado, o mercado e atores
da sociedade passaram a exercer um governo sobre a conduta dos individuos, considerados nas
suas mais diversas faixas etarias e ambientes, “como meio de controle econémico e de sujeicao
politica” (FOUCAULT, 1976: 163; 2010: 118). Na sua forma mais avangada de desenvolvimen-
to, o Estado governamental somente problematiza o corpo e o sexo utilizando-se de “diversas
tecnologias de controle, de tipo disciplinar (escola, prisao, hospital) e de tipo biopolitico (higiene
publica, sistema de seguranca, medicalizagdo geral da populagado)”, fazendo-o ja na forma de
sujeicdo (FARHI NETO, 2010: 93).

Do mesmo modo, encontramos em Seguranca, Territdrio, Popula¢cdo, quando Foucault
afirma que os habitos, os temores, as exigéncias e os preconceitos da populacdo/publico “é um
conjunto susceptivel de sofrer a influéncia da educagao, das campanhas [de saude publica]”
(FOUCAULT, 2004:77; 2007: 102). E prossegue afirmando que “o exame médico, a investigacao
psiquiatrica, o informe pedagdgico e os controles familiares [sdo] mecanismos de duplo impulso:
prazer e poder” (FOUCAULT, 1976: 62; 2010: 47). Com este duplo impulso busca-se um “opti-
mum’”, mascarado pelo “bem de todos” (FOUCAULT, 1976: 35;2010: 27).

E partindo desta perspectiva que o governo das populacdes usa o dispositivo de sexua-
lidade para exercer um poder sobre o querer e o pensar dos individuos, influindo assim sobre
a “conduta” deles (FOUCAULT, 1976: 66; 2010: 50). Usando de um conjunto pratico-discursivo
sobre a sexualidade, atores politicos, de mercado ou liderangas sociais conseguiram estender a
toda a populagdo uma técnica de “direcdo de consciéncias"# que antes estava restrita apenas a
casos particulares (FOUCAULT, 1976: 145;2010: 106).

Ao inserir esta técnica no aparato administrativo-burocratico do Estado, foi possivel
usar em escala populacional uma técnica antes usada apenas em ambitos mais restritos. As-
sim, o Estado, o mercado e outros atores ndo cessam de conduzir a populagao, “animado, por
um lado, pelo desenvolvimento de toda uma série de aparatos especificos de governo e, por
outro lado, o desenvolvimento de toda uma série de saberes”, frutos da mesma racionalidade
governamental (CUTRO, 2010: 117).

4 Para um argumento mais aprofundado sobre a dire¢ao de consciéncia em Foucault, remetemos ao texto Dire-
¢do de Consciéncia em Foucault: Conexdo entre Etica e Filosofia Politica, Numen (2011).
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Por tornar o Estado e demais atores capazes de alcangar os corpos dos individuos (dis-
ciplina), intervir em constantes populacionais (biopolitica) e produzir estados subjetivos, alte-
rando seus pensamentos e desejos, € que o dispositivo de sexualidade, formulado sobre o sexo,
possibilitou “agrupar em uma unidade artificial elementos anatdmicos, fung¢des bioldgicas,
condutas (..) e permitiu o funcionamento como principio causal desta mesma unidade ficticia”
(FOUCAULT, 1976: 204; 2010: 147).

A confissao

Em alguns trechos do filme a protagonista procura um confessiondario na forma de drive
thru para exteriorizar suas inquietacdes diante de um pastor. Vejamos como isso pode ser inter-
pretado a luz dos conceitos trabalhados por Foucault.

Um conceito extensamente estudado por Foucault foi o cuidado de si (epimeleia heau-
tou). Com ele, objetivava encontrar uma alternativa para o processo normalizador levado a cabo
pela biopolitica.®

N&o obstante, Foucault assevera que o cuidado de si antigo foi transformado em cuidado
pelos outros (epimeleia ton allon) durante a cristandade medieval. Ou seja, um cuidado de si
caracterizado pela vigilancia e governanca exercida pelos outros. Essa transformacao resultou
em uma perda de autonomia por parte do cristao, “expressa na substituicdo do cuidado de si
(epimeleia heautou) pelo cuidado dos outros (epimeleia ton allon)” (ORTEGA, 1999: 94). Essa
perda pode ser constatada de variadas formas dentro da pratica crista: a peniténcia, a confissao,
a escritura de si ou o jejum como forma de abstinéncia. Para nossos objetivos, daremos énfase
a pratica da confissao.

De acordo com Foucault, atualmente vivemos em uma sociedade extremamente con-
fessional. Seja na escola, diante de um médico, um policial, ou com amigos e demais institui-
¢des da vida ocidental moderna, damos sobrevida a pratica da confissao das mais diversas for-
mas. Isso porque a confissdo passou a ser uma maneira de nos identificarmos perante as outras
pessoas, de sermos, de alguma forma, auténticos com nds mesmos.

Ao praticar o ato de falar sobre si mesmo, sobre seus desejos e faltas, o confessante tor-
na-se sujeito no duplo sentido da palavra: 1) por um lado, é sujeito de sua prépria confissao,
na medida em que se compromete e se submete ao conteddo do que foi externalizado; 2) por
outro lado, é sujeito causador, gerador de uma verdade que provém de seu intimo, sendo ele
mesmo a autoridade que o coibe. A autovigilancia seria, assim, segundo Foucault, a “marca
especifica do Cristianismo”, palavra-chave no ato da confissao e nog¢do fundamental para en-
tender a inovagao apresentada pelo Cristianismo na histéria da sexualidade e na produgao da
verdade (FOUCAULT, 2001: 566; 2010: 811). Ao confessar, a pessoa ndo apenas declara uma
verdade sobre si mesma e sobre sua identidade, mas também “condiciona suas relagbes com
os demais” a tal declaragao, “submetendo-se aquela verdade pelo Unico fato de que foi efetiva-
mente dita” (CANDIOTTO, 2007: 8).

A peremptdria e sempiterna exigéncia de sinceridade por parte de nossa sociedade nun-
ca deixou de estar acompanhada de contingéncias e arbitrariedades histéricas que influencia-
ram o modo como dizemos e nos relacionamos com uma verdade a respeito de nds mesmos.
Esta perspectiva introduz uma modificagcao essencial no modo como nos relacionamos com a
verdade diante da problematizacdo daquilo que nos é dado pensar ou fazer.

5 Sobre esse ponto, remetemos ao texto Prdticas do prazer e formag¢do da bios em Foucault, Prometeus (2014).
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A confissao seria mais uma pratica de si compreendida como exercicio (askésis) constan-
te de si mesmo, nogao antiga que continuou a vigorar no Cristianismo primitivo. A busca pela
verdade atrelada a busca pela prépria salvagao ainda era marcante neste novo periodo estuda-
do por Foucault. Nao obstante, ha uma diferenca fundamental nessa relagao entre salvagao e
verdade. Foucault chama nossa atengao para o que ele denomina de “jogo da verdade” préprio
da pratica do cuidado de si cristdo, no qual a verdade nunca pertence ao individuo (FOUCAULT,
2001:1.623;2010: 1.087).

Segundo Foucault, o jogo da verdade é uma das principais técnicas do cuidado de si
empregadas pelo Cristianismo. Essa técnica consistia em buscar a pureza da alma e o acesso
a verdade através da pratica da confissdo, pressupondo sempre que o confessante estava em
falta com a verdade. Ele nos esclarece que a pratica crista da confissao pressupds sempre que o
confessante era uma pessoa destituida de verdades, que todo e qualquer desejo e pensamento
gue se ocultava no profundo de sua alma poderia ser identificado com movimentos malignos,
provenientes do inimigo de Deus. Assim, o eu deveria ser destruido, ou ao menos anulado, para
gue a natureza divina pudesse sobressair-se em sua vida.

O longo caminho que leva a salvagdo somente poderia ser percorrido mediante uma
continua purificagao da alma do peregrino. Esse procedimento, baseado na pratica da confis-
sao, fazia com que o individuo externasse seus pensamentos e emogdes e 0s comparasse a um
conjunto de regras previamente estabelecidas. Desse modo, pureza de alma e acesso a verdade
faziam parte de um circulo que buscava a “revelagdo de si” por parte do individuo (FOUCAULT,
2001:1.624;2010: 1.088).

[..] a confissdo € um ritual de discurso no qual o sujeito que fala coincide com
o sujeito do enunciado; também é um enunciado que surge na relagao de po-
der, pois ndo se confessa na presencga, ao menos virtual, de outra pessoa, que
ndo é simplesmente um interlocutor, mas a instancia que requer a confissao,
que a impde, que a valora e intervém para julgar, castigar, perdoar, consolar,
reconciliar; [..] um ritual, finalmente, onde somente a enunciagdo, indepen-
dentemente de suas consequéncias externas, produz modificagdes intrinse-
cas naguele que a articula: torna-o inocente, redime-o, purifica-o, descarrega-
-0 de suas faltas, libera-o, promete-lhe a salvagcao (FOUCAULT, 1976: 82-83;
2010:62).

Essa exigéncia quanto a exposi¢do do eu veio acompanhada de outra com relagdo a ver-
dade: a prioridade de que cada fiel fosse capaz de descobrir o que passava em si mesmo, reco-
nhecendo seus desejos, suas falhas e tentagdes, revelando o mais profundo de sua alma. Trata-
va-se de fazer irromper os mais reveladores dados que compusessem o préprio eu, provocando
uma ruptura e uma dissociagao violentas do sujeito consigo mesmo, como se uma lamina ex-
tremamente afiada provocasse uma incisdo irreparavel naquele espaco traspassado®. A partir
dessa “verbalizagdo analitica e continua dos pensamentos”, sempre feita diante de um sacer-
dote, o confessante devia obediéncia absoluta aquele (FOUCAULT, 2001: 1.631;2010: 1.094).

A especificidade e o poder dessa técnica de si esta relacionada a atitude dessa pratica,
dado que a verbalizagao do pecado por parte do pecador é sempre um ato potencialmente
publico, durante o qual o pecador faz uso de uma prerrogativa exclusiva: o “acesso imediato” ao
seu intimo (CUTROFELLO, 2004: 159).

6 Interessante é notar a passagem biblica do Evangelho segundo Lucas, cap. 2.35, onde o evangelista declara que
uma espada traspassarad a prépria alma do cristao, para que sejam manifestados seus pensamentos.
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Com essa técnica, buscava-se a renuncia total do eu. E a renuncia de si que qualifica a
revelacdo feita como verdadeira ou ndo, como importante ou nao. Contudo, a pratica desse tipo
de confissao “nasce com o Cristianismo”, ja que € ele o responsavel pela empresa sempre per-
sistente de fazer valer a obediéncia através da renldncia da vontade e do préprio eu (FOUCAULT,
2001:1.632;2010: 1.095). Diante do exposto, a mortificagdo do eu e a rendncia da vontade sdo
pontos-chaves para a pratica crista desde seus primérdios, segundo Foucault.

Assim, podemos compreender como o governo biopolitico pode atuar na producao de
desejos. Ao esvaziar o individuo de seu préprio eu, ele passa a ser um receptaculo para desejos,
anseios, objetivos e temores providos pelo préprio confessor ou por outra autoridade de turno.
Renunciando a si mesmo o sujeito passa a ser mais facilmente governado. Isso se da pelo sim-
ples fato de acostumar-se a receber sua verdade de outro.

Nessa perspectiva, a biopolitica, servindo-se do poder pastoral, redimensionando suas
técnicas e adequando suas estratégias, pode conduzir uma populagao de modo mais eficiente.
Sem que os individuos deixem de se considerarem livres, estardo sempre em busca de objeti-
vos/desejos que Ihe sdo préprios, mas que tiveram origem externa.

Cristianismo e intolerancia - um dialogo
necessario entre cidadaos crentes e cidadaos nao crentes

Estendendo o leque de nossa analise, acrescentamos uma reflexao sobre a relagdo entre
cidaddos crentes e cidadaos ndo crentes em uma sociedade democratica. Nosso intuito é apon-
tar uma possivel linha de fuga, tal como mencionamos no inicio.

H& uma extensa bibliografia sobre a heranga crista na formag¢ao do Estado democratico
de direito, dentro do qual as pessoas nao serdo perseguidas ou punidas por suas crengas, posi-
cionamentos politicos ou escolhas ideoldgicas. Talvez, em termos sociais e politicos, esse tenha
sido o grande legado do Cristianismo para o Ocidente.

Langcando mao de textos mais atuais, comecgaremos por expor alguns argumentos de
Habermas e Ratzinger acerca da relagdo entre razao e fé em nossas sociedades ocidentais. Em
um segundo passo, traremos argumentos de Vattimo sobre a capacidade de adaptagdo do
Cristianismo com vistas a uma interculturalidade.

Em um encontro interessante, o cardeal Joseph Ratzinger, futuro Papa Bento XVI, e o
filésofo Jurgen Habermas debateram sobre o papel da religido em nossas democracias ociden-
tais. Publicado em forma de livro intitulado Entre razé&o e religido, esse debate travado entre o
cardeal, futuro lider religioso do catolicismo e chefe de Estado do Vaticano, e Habermas, talvez
o maior filésofo vivo na atualidade, colocaram suas posi¢cdes sobre alguns desafios de nossas
sociedades ocidentais em tempos de secularizagao.

Habermas comeca por declarar que na relagdo entre razao e religido ndo podemos ver
um embate, mas um encontro de mutuo conhecimento e aprendizagem (HABERMAS, 2008:
06)7. Outro ponto que salta aos olhos é sua declaracdo de que os cidaddos, no Estado demo-

7 As referéncias tanto a Habermas quanto a Ratzinger sdo oriundas de um mesmo volume referenciado com o
sobrenome de ambos na bibliografia. Se os separamos no corpo do texto € para facilitar o entendimento do leitor
no momento da leitura, distinguindo entre a fala de um e outro.
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cratico de direito, tém condi¢cdes cognitivas suficientes de distinguir entre o certo e o errado,
reconhecendo direitos e respeitando as leis. Contudo, acrescenta uma ressalva: nossas demo-
cracias laicas e liberais ndo tém condi¢cdes de motivar suficientemente os cidaddos para que
isso aconteca sempre. Ha uma insuficiéncia motivacional, diz ele, para a busca do bem comum.
Esta seria a contribuicao da religido: contribuir para que os cidadaos se mantivessem motivados
para a busca de algo maior que a simples satisfagdo de interesses pessoais ou de grupos. Ele
reconhece, inclusive, que para alguns grupos a motivagao religiosa € anterior a racional.

Nesse sentido, ndo é possivel erradicar a figura do cidadao crente. Ele € uma realida-
de. Estd presente em vdrias sociedades contemporaneas, assim como esteve em sociedades
durante toda a Modernidade desde o séc. XVIIl, quando a Revolugdo Francesa pugnou pela
separacdo entre igreja e Estado. E necessario, no atual estagio de desenvolvimento de nossas
democracias, que os cidaddos crentes sejam respeitados em suas convicgdes, porque essas
“pessoas e formas de vida [tém] sua integridade e autenticidade [como fruto] de suas crengas
religiosas (HABERMAS, 2008: 26).

Mesmo que as religides tenham tido que renunciar a estruturagao do espago publico,
em alinhamento estrito aos principios que defendiam, hoje elas sdo ingredientes fundamentais
para a sociedade. Depois de um periodo de laicismo para alguns, as religides voltaram a ter
mais voz no debate publico sobre questdes importantes e delicadas. Seria uma sorte de refluxo
da Modernidade secularizada, tempo no qual havia ainda uma crenca desmedida na capacida-
de da humanidade de superar todos os seus desafios mediante a razao.

Neste tempo de pds-secularismo, as religides tém voz e podem exercer seu papel como
agentes importantes na constru¢gao de uma sociedade melhor. Nesse sentido, é preciso que
haja cada vez mais uma complementaridade entre cidadaos crentes e cidadaos ndo crentes,
pois ndo é possivel negar aos crentes a interlocugdo, o espago para argumentagao.

N&o obstante, é preciso que os cidaddos crentes percebam que ndo podem simplesmen-
te impor seus argumentos no debate publico como se fossem verdades irrefutaveis. Se no intra-
muros das comunidades religiosas algumas verdades podem ser colocadas assim, de maneira
alguma essa forma pode ser reproduzida na esfera publica. No contato e didlogo com cidadaos
nao crentes o argumento religioso deve passar por um processo de tradugao para ser com-
preendido adequadamente (HABERMAS, 2008: 33). Esse esforco de tradugdo nao pode ser
apenas tarefa para os religiosos, diz Habermas. E necessario que os cidaddos ndo crentes tam-
bém auxiliem nesse processo. Assim, em cooperagao uns com os outros, de maos dadas, ambos
os lados poderdo protagonizar um processo construtivo de mdtua compreensao e aprendiza-
gem. Algo muito positivo para toda a sociedade.

Por sua vez, Ratzinger comeca abordando a presenca destrutiva do fundamentalismo religio-
so praticado pelo Isla na Europa. Sua preocupagao maior € com o terror resultado dessa postura. O
gue alimenta o terror?, pergunta ele. Em poucas palavras, responde: no fato de nossas sociedades
contemporaneas terem transformado o ser humano em um produto (RATZINGER, 2008: 43).

Dentro de nossas sociedades foi permitido que pessoas pudessem oprimir pessoas de
modo violento e constante. Isso é constrangedor porque justamente a Modernidade se afirmou
com a promessa de emancipagao da humanidade das amarras que a oprimiam em tempos ante-
riores. Liberdade era uma palavra-chave. Diante disso, como pode ser que ainda hoje convivamos
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com indices tao altos de miséria® e violéncia contra a mulher?, por exemplo? Sdo formas de opres-

sdo que limitam o exercicio de nossa liberdade tanto do ponto de vista social, quanto individual.

O terror, como bem salienta Ratzinger, é capaz de nos fazer perceber que nao precisa-
mos de grandes guerras para vivermos com medo. Esse terror é alimentado por um fanatismo
religioso que constrdi falsos universalismos, induzindo seus adeptos a intolerancia (RATZINGER,
2008: 42). E importante ter clareza que a fala de Ratzinger remete a um contexto europeu onde
ha o enfrentamento entre Cristianismo e Islamismo. Ao apelar ao conceito de interculturalida-
de como um caminho para a muUtua compreensao e bom convivio em sociedade, Ratzinger
esta falando de um problema que, em grande medida, é diferente do nosso na América Latina.
N&o lidamos com hordas de imigrantes vindos da Africa e do Oriente. Nossa composicao reli-
giosa é majoritariamente crista, seja catdlica, seja evangélica.

Ratzinger sublinha que foi justamente durante o processo de conquista da América que
surgiu a concepcao de que todos os seres humanos sdo portadores de direito independente de
sua condigao social, econdmica ou cultural. Francisco de Vitdria foi o autor dessa proposta ao
propor o direito dos povos. Contudo, o didlogo entre fé e razdo que retoma essa ideia a partir do
direito natural pressupunha um entrelagcamento entre ambas. Isso ficou prejudicado a partir do
momento que se aceita que a natureza nao é racional, mas obedece a uma légica de competi-
¢30'"° e selecio tal como esbogada pela teoria da evolucdo (RATZINGER, 2008: 46).

Tendo a crer que o paradigma da cooperagao € muito mais adequado aos nossos tempos
gue o da selegcao ou competicdo. Se resgatamos isso, o direito natural, que afirma que todos
0s seres humanos sao pessoas com dignidade e por consequéncia portadores de direitos ina-
lienaveis, se coloca novamente. Com isso, cidaddos crentes e ndo crentes podem estabelecer
um didlogo frutifero e respeitoso. Esse ponto de partida possibilitaria aos cristaos, por exemplo,
ocupar um lugar que é de direito em uma sociedade laica e pluralista, dialogando tanto com
nao crentes, como com crentes de outras comunidades religiosas. Buscando um amalgama de
principios éticos para o direito, seria possivel firmar uma grade de sustentacao para o convivio
em sociedade que nos levaria a um convivio sadio, proporcionando também a preservacado de
nossas convicgoes.

Finalizando seu argumento, Ratzinger menciona que se faz necessario complementar
os direitos humanos com a doutrina dos deveres e limites do homem (RATZINGER, 2008: 48).
Nao podemos achar que seja possivel defender nossas convicgdes a qualquer custo. Ao invés
de sermos intolerantes e coniventes com a violéncia ao ver alguém erguendo a bandeira com
a qual nos identificamos, devemos encontrar em nossa fé o caminho para a liberdade e tole-
rancia universal. Se no ambiente europeu essa sensagdo de inseguranca paira sobre a prdpria
cultura de diversos paises ao se encontrarem com tantas pessoas de outras religides e regides
do mundo, no Brasil isso é diferente.

A pratica da interculturalidade é um dever da igreja para com a sociedade. Como pais e
maes, temos o dever de interpretar nosso mundo para nossas criangas em um caminho de to-
lerancia e respeito. Do mesmo jeito que a igreja primitiva, ouvindo as palavras de Pedro depois
de voltar da visita a casa de Cornélio, consentiu no convivio e aceite dos gentios como irmaos

8 A ONU estima que 820 milhdes de pessoas sejam atingidas pela forme no mundo atualmente.

9 Segundo o Atlas da violéncia (2019), elaborado pelo IPEA, foram 4.936 homicidios contra mulheres em 2017. No
que se refere especificamente a violéncia domeéstica, as cifras oficiais podem n&o revelar a real dimensao do pro-
blema, pois, de acordo com pesquisas feitas entre 2018 e 2019, esse numero pode representar cerca de 25% do total
de agressoes, dado que muitas mulheres vitimas desse tipo de violéncia preferem nao fazer denuncia.

10 Sobre a sociedade como um ambiente de competicdo, remetemos ao texto A cidade biopolitica, Problemata
(2016), especificamente ao tépico homo oeconomicus.
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(At 11.18), é urgente que a igreja aceite como concidaddos pessoas ndo crentes que professam
outra fé, ou mesmo que nao professem fé nenhuma.

Nestes termos, pessoas com opgdes sexuais diversas que tenham um estilo de vida con-
trario a fé cristd nao podem ser alijados de seus direitos, como unido civil, heranga, ou assis-
téncia social, pelo simples fato de nao estarem conforme com a pratica intramuros da igreja. A
titulo de exemplo, do ponto de vista da cidadania, &€ penoso ver uma pessoa que manteve uma
relagdo amorosa estavel com alguém que faleceu e agora nao pode contar com uma lei que faga
valer seu direito de heranga ou pensdo. Essa pessoa trabalhou, pagou seus impostos, contribuiu
para o patrimoénio conjugal, foi respeitosa e colaborativa com a vizinhanga em diversos momen-
tos, acolheu o pobre e o oprimido. Ou seja, teve uma conduta cidada. Agora que chega a sua vez
de ter seus direitos atendidos, a sociedade que se diz majoritariamente crista lhe da as costas?

Vivemos em uma época livre dos grandes metarrelatos. Se até o século passado poderia-
mos crer em uma trajetdria Unica da histdria, com valores universais propagados e dissemina-
dos pelo Cristianismo, hoje isso € impensavel. O pluralismo das visdes de mundo nos impele ao
didlogo e a mutua compreensao. Nesse sentido, sera pertinente trazer alguns argumentos de
Gianni Vattimo. Filésofo italiano, Vattimo guarda algumas afinidades com Foucault ao ter como
principais referéncias tedricas tanto Nietzsche como Heidegger.

Nossas criangas devem aprender a enxergar o mundo como ele é e interpreta-lo com as
lentes da misericérdia. Ndo é pela intolerancia ou pela violéncia que vamos honrar o espirito
cristdo que nos alimenta e nos da esperanca. Muitas guerras travadas e muitas vidas ja foram
perdidas em nome do amor ou de Deus. Isso ndo pode ter mais lugar em nossa sociedade mul-
ticultural. Nela ndo ha lugar para uma hierarquia fixa entre cosmovisdes (VATTIMO, 2009: 29).
O Cristianismo ndo tem mais condi¢cdes de se sobrepor a outras opgdes sem se manchar com
a arrogancia e o legalismo.

Recentemente minha esposa me fez uma pergunta desafiadora: se um dia nossa filha
chegar em casa com uma colega da escola que seja assumidamente homossexual, o que vocé
fard? Concordemos que ndo € uma pergunta facil de ser respondida. Louvo a Deus pela vida de
minha esposa que sempre me leva a reflexdo sobre minhas praticas e valores. Minha resposta
foi: se essa menina que ela trouxer para dentro de nossa casa tiver clareza dos principios cristaos
de nossa filha e respeitar isso; se nossa filha souber que essa colega € homossexual e respeitar
sua escolha; e elas conviverem em harmonia, conscientes de que ambas as posicdes tém limi-
tes proprios de sua cosmovisdo, seja niilista/hedonista ou cristd, ficarei plenamente satisfeito
como cidaddo crente.

Ndo podemos ter uma relagdo tensa entre cidaddos crentes e ndo crentes. Os cidadaos
ndo crentes ndo podem receber uma mensagem de ndés que lhes diga que a qualguer momen-
to, em qualquer oportunidade, aproveitaremos para pregar a palavra e cumprir o mandamento
de levar o evangelho a todos os povos. Ndo devemos ser inoportunos nem desrespeitosos em
nossa comissao. No que diz respeito a vida em sociedade em uma era multicultural, a primeira
postura deve ser a de colaborar com a construgcao de uma sociedade justa e pacifica, livre da
opressdo de qualquer tipo, assim como Jesus o fez (Jo 8.11).

Devemos dar razao a nossa esperanga num espirito de mansidao e nao de intolerancia
(1Pe 3.15). Talvez uma estratégia para isso é lancar mao da capacidade de adaptacao do Cris-
tianismo (VATTIMO, 2009: 39). Se, por um lado, Vattimo se refere a essa capacidade de adapta-
¢ao ao tratar da recepgao de uma sociedade crista a outras religides e seus valores, no contexto
brasileiro € diferente. Em nosso caso, estamos lidando com uma cultura secular, de liberalidade
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sexual crescente, em paralelo com uma cultura crista também em ascendéncia, que resgata de
maneira mais fervorosa valores éticos de continéncia.

Enfatizando nosso contexto, essa capacidade de adaptacao é um significado muito im-
portante da doutrina da encarnagao. Nela vemos como o Deus, infinito nao somente em poder
e esséncia, mas também em bondade e misericdérdia, se fez carne e habitou entre nés (Jo 1.14).
Estamos de acordo que os desafios de nossas sociedades sdo enormes. Contudo, € muita pre-
tensdo dos cidadaos crentes querer forgar os cidaddos nao crentes a aceitar principios e prati-
cas que eles nao reconhecem, em busca de uma solugao. Ainda mais se assumimos ou somos
coniventes com uma postura violenta. Isso ndo é Cristianismo.

Voltando nossos olhos para o passado, durante o periodo entre os séculos XVIII-XX, po-
demos perceber um constante movimento de secularizagdo que consistiu na aplicagao inter-
pretativa da mensagem biblica a vida secular (VATTIMO, 2009: 59). Nessa época pds-secular,
na qual as religides voltam a ter voz ativa na esfera publica, os cidadados crentes precisam ter o
cuidado necessario para nao agir segundo “o olho por olho, dente por dente”. No passado, os
protestantes ja foram perseguidos por suas crengas e principios. Ndo podem fazer o mesmo
com cidaddos nao crentes agora, sob pena de relegarem ao esquecimento sua propria histdria.

Um ponto fundamental dessa discussao é a separagao entre igreja e Estado. Durante o
inicio do movimento protestante no séc. XVI, os reformadores pleiteavam justamente a sepa-
ragao entre ambas as esferas, afirmando a necessidade de um Estado laico e o respeito ao foro
intimo em questdes de fé. Muitos foram perseguidos por isso, justamente por aqueles que se
consideravam cristdos a época. Séculos se passaram e hoje vivemos em um Estado laico, mes-
Mo com uma sociedade de maioria crista.

Em uma sociedade republicana e democratica como a nossa, o respeito as diferengas e
a cidadania nos impele ao encontro com o diferente. Ndo estd ao alcance da igreja determinar
os padrdes de moralidade para o pais. Isso simm é uma postura imoral por parte da igreja. Se a
comunidade evangélica assumir essa postura estara quebrando um dos principios basicos da
ética cidada. Como cristaos, historicamente ja fomos beneficiados pela separagcao entre igreja
e Estado. Isso permitiu aos primeiros protestantes fazerem uma opgao de fé obedecendo seu
foro intimo e serem respeitados na sociedade.

Uma leitura mais misericordiosa do texto biblico permite reconhecer aspectos da secu-
larizagao. Nossa compreensdao mediada do mundo abre espago para que exercitemos a mi-
sericérdia em lugar da imposicdo da verdade. Talvez, algo que deva ganhar relevo é o fato de
sermos, nesse momento histérico, chamados ao respeito a cidadania de cada pessoa, baseados
em um agir que tem como crivo a caridade (VATTIMO, 2009: 67).

Abdicar de uma afirmacao peremptdria da verdade introduz uma questdo filoséfica
complexa. Desde o final do séc. XIX Nietzsche afirmava que ndo ha fatos morais, mas apenas
uma interpretagdo moral dos fatos (NIETZSCHE, 2001, § 108). Ou seja, hdo importa o quanto
isso seja pesado para nds, nao temos acesso a verdade dos fatos diretamente. Isso seria racio-
nalmente impossivel. Nossa relacao com a verdade é sempre mediada. O que fazemos, segun-
do Nietzsche, é olhar para o que acontece no mundo e interpretar isso que vemos segundo
nossas preferéncias ou capacidades. Nao ha verdades, s6 interpretagodes.

Ainda com Nietzsche, sua posicao de que nao temos condigcdes de conhecer as coisas
como elas sdo, mas apenas interpretar o que acontece a nossa volta, vem de outra afirmacao,
igualmente ou até mais potente. A famosa frase “Deus esta morto” (NIETZSCHE, s/d, § 343) traz
grandes consequéncias. A morte de Deus para Nietzsche, nos obriga a admitir que ndo temos
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condicao de aceder a verdade de modo seguro. Deus, como fundamento de todas as nossas
verdades, como fonte inesgotdvel de conhecimento e sabedoria, caso deixe de existir, leva com
ele todas as demais certezas que tinhamos conosco (MOURA, 2014: 2).

E inegavel que vivemos em uma época em gue todas as verdades sdo relativizadas. O
qgue Nietzsche disse no séc. XIX é muito perceptivel em nossos dias. Ja ndo importa a verdade,
importa o que se cré, podem declarar os cristdos frente aos argumentos de uma ciéncia evo-
lucionista. Como pode ser visto, nao estamos falando de algo que é somente desfavoravel aos
cristaos. Essa aceitagao do relativismo pode servir também aos crentes em sua defesa da fé.

Ante essa condi¢cdao de nao ter acesso direto a verdade, estando limitados a uma inter-
pretacdo dos fatos, nossa inspiragdo deve vir do préoprio Jesus como intérprete da Lei mosaica.
Devemos olhar para o mundo com os olhos de um intérprete e com o coragdo de um discipulo
misericordioso. Com isso Nao nos arriscaremos a um distanciamento da Palavra. Em lugar disso,
estaremos construindo um caminho de interpretacgao, aplicagcao e especificagdo de nossa fé e
da matriz religiosa que dela faz uso (VATTIMO, 2009: 84).

Esse exercicio de tolerancia nos ajudaria a ndo adotarmos uma metafisica que nos leve
a violéncia. Ou seja, a0 admitirmos uma interpretagdo moral dos fatos, teremos condi¢cdes de
rejeitarmos a violéncia como estratégia em defesa de uma verdade. Como se essa estratégia
fosse gerada pela irracionalidade presente na atitude de quem nao concorda conosco.

Consideracoes finais

A sociedade cada vez mais s6 passara a reconhecer no Cristianismo uma resposta para
os dilemas de nosso tempo se nos esforcarmos para dar respostas muito mais abrangentes e
atualizadas. Nao podemos ficar presos a uma postura de incompreensao dos desafios que nos
cercam. Faz-se necessario que cristdaos coloquem sua posicao com parcimodnia e sinceridade,
ndo com imposicao e agressividade. Devemos ter a capacidade de assumir um posicionamento
sincero ao dizer que ndo aceitamos algumas praticas dentro da igreja, se esse for o caso. Aliado
a isso, temos o igual dever de sermos respeitosos frente aos cidaddos nao crentes e aceitarmos
a possibilidade de que isso ocorra fora da igreja de forma legal.

Como é possivel que um cristao ache aceitdvel um posicionamento politico que condene
a pratica homossexual por parte de nao cristdos. Os nao cristdos também nao sdo cidadaos? Se
vivemos em uma democracia pautada pelo regime republicano, ndo ha como o cristao exigir
do governo a afirmacdo de principios cristaos para cidadaos nao crentes.

Mesmo com um histérico de sofrimento por questdes religiosas, parece que hoje os pro-
testantes histdricos também estao sendo coniventes com praticas de violéncia em defesa da fé.
Ao que parece a violéncia passou a ser tolerada desde que a familia fosse defendida da cultura
da homossexualidade. Para isso, apoiaram macicamente politicos que tinham como pauta a
reafirmacdo de principios cristdos na esfera publica, mesmo esses politicos tendo um discurso
agressivo e violento.

A pergunta que me fago € se essa aceitagao da violéncia é condizente com um discipulo
de Jesus. Serd que, como cristao, posso aceitar uma postura de agressividade frente ao diferente?
Mesmo que a outra pessoa defenda ou pratique publicamente algo de que eu discorde perempto-
riamente, serd que o uso da violéncia € uma alternativa para “corrigir esse erro” dentro da sociedade?

Se pensamos Na postura que Jesus teve com a mulher adultera que foi acusada pelos religio-
sos da época, vemos que nao. Jesus poderia muito bem seguir as normas e leis daquela época. Pode-
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ria citar um versiculo biblico para justificar uma condenacgao e ser conivente com o apedrejamento.
Ao invés disso, sua condenacgao foi direcionada aos religiosos que a arrastaram até ali. Atire a primeira
pedra quem nao tiver pecado (Jo 8.7). Aquilo que poderia ser um ato publico de condenagdo, auto-
rizado pelas leis da época, deu lugar a uma demonstragcao de misericérdia e rejeicao da violéncia. Os
acusadores é que foram emparedados. Confrontados por sua atitude, ficaram sem palavras.

Se Jesus teve essa postura com uma mulher que era judia e que deveria obedecer as
leis de Moisés, que postura seria mais condizente para um cristdo diante de um cidaddo-nao
crente? E necessario que tenhamos a capacidade de dialogar e conviver respeitosamente com
pessoas que sao tdo cidadds como nods e tao carentes da misericérdia divina quanto nés.

Penso que a atitude de violéncia e intolerancia é fruto de uma incapacidade de com-
preensdo frente ao diferente. Se a igreja ndo aprender a dar respostas a esse tipo de questdes,
penso que tera muitos problemas dentro da sociedade. Se um dia pleiteamos a liberdade reli-
giosa, hoje ha pessoas que exigem uma liberdade sexual para além dos limites da cristandade.
O que faremos com isso? Partiremos para a violéncia e seremos coniventes com aqueles que
usam de discurso agressivo para defender nossos principios em praga publica empunhando
uma cruz? Essas pessoas ndo sdo seres a imagem e semelhanca de Deus que necessitam da
mesma misericérdia que os crentes em Jesus receberam?

Se noés, como cristaos e discipulos de Cristo, nao desenvolvermos a capacidade de sentar
a mesa com o diferente e conversarmos com elas, estaremos em problemas. Se Cristo, ha mais
de dois mil anos, compartilhou do amor de Deus com prostitutas e bébados, entrou na casa
de pessoas nao bem quistas pela sociedade, por que nao faremos isso hoje? Ja tivemos tempo
suficiente para aprender isso.
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