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Resumo: Interessa ao presente trabalho apresentar as relagGes entre o papel das
instituicbes politicas e a regulacdo da popula¢do na constru¢do da nagdo brasileira tal
como desenvolvidas no pensamento social e politico de Francisco José Oliveira Viana
(1883-1951). A anadlise pretende destacar como o racismo cientifico defendido pelo
pensador brasileiro funciona como mecanismo acoplador das relacdes entre os dois 166
elementos anteriormente sublinhados com que se produzem figuras da excecao,
despojando determinados sujeitos de consideracées legais e/ou morais e justificando
sua subordinagdo a um estado forte, autoritdrio e centralizado cuja missdo deveria ser a
de inscrever sujeitos em relagfes sociais que ultrapassassem o insolidarismo que,
segundo o autor, seria marca distintiva do povo brasileiro.

Palavras-chave: Oliveira Viana; ordem simbdlica moderna/colonial; pensamento social
brasileiro; racismo.

Abstract: This paper presents the relationship between population regulation and the
role of the state in the construction of Brazilian society as developed in social and
political thought of Francisco José Oliveira Viana (1883-1951). It is intended to highlight
how scientific racism advocated by the Brazilian thinker works as a mechanism to
establish body control, producing figures of exception by which the presence of a
strong, authoritarian and centralized state to build a nation whose hallmark is the lack
of solidarity is justified.

Keywords: Oliveira Viana; modern/colonial symbolic order; Brazilian social thought;
racism.
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1. INTRODUCAO

nteressa ao presente trabalho apresentar as relacdes entre controle

corporal, regulacao da populacao e o papel das instituicdes politicas

na construcao da sociedade brasileira tal como desenvolvidas no
pensamento social e politico de Francisco José Oliveira Viana (1883-1951). O ensaio
faz parte do projeto “Cartografias do poder politico: corpo, ordem simbdlica
moderna/colonial e pensamento social na América Latina” cujo objetivo é investigar
as relacdes entre sociedade e Estado na imaginacao de alguns dos principais
representantes do pensamento social latino-americano entre os fins do século XIX e
inicio do século XX, tendo como eixo tedrico-critico a colonialidade do saber/poder’
bem como alguns outros referenciais analiticos que permitam expandir a
compreensdo do objeto proposto. A perspectiva da colonialidade do saber/poder
traz a no¢do de diferenca colonial, obrigando o pesquisador a “considerar com
maior seriedade as estratégias ideoldgico-simbdlicas, bem como a cultura
colonial/racista do mundo colonial/moderno” (GROSFOGUEL, 2008, p. 128).

A opcao por José Francisco Oliveira Viana se justifica, sobretudo, por seu
lugar singular na histéria do pensamento social brasileiro em formag¢ao durante as
primeiras décadas do século XX (Cf. GOMES, 2002). Além de ter tido importancia
fundamental na organizacao do Estado novo, integrando cargos da administracao
do governo de Getulio Vargas, sendo o que se sdi designar de statemaker, Oliveira
Viana é comumente considerado um fundador de discursividades (FARIA, 2002).
Tendo sido lido por uma geracdo muito importante de pensadores sociais brasileiros
como, por exemplo, Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda, sua obra também
tem despertado o interesse nos debates mais contemporaneos a respeito das
concepcdes iberistas e americanistas na imaginacdo de pensadores que se

interessaram pela relacdo entre sociedade e Estado no Brasil (cf. VIANNA, 1997).

' Seguindo algumas questdes colocadas pelo pensamento decolonial, sobretudo, em Walter Mignolo
(2007) e Anibal Quijano (2014), para quem a modernidade é indissocidvel do colonialismo, da
escravidao, da formagdo do capitalismo global, da racializagdo e do sexismo.
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Ao propor apresentar as relagdes entre a regulacdao da populacdo e o
papel das instituicbes politicas na construcdao da sociedade brasileira tal como
desenvolvidas no pensamento social e politico de Francisco José Oliveira Viana, a
hipdtese a orientar a escritura do texto serd a de que sua obra é parte da reacdo a
assuncao da populacdo como um problema politico essencial dado o crescente
avanc¢o do processo de urbaniza¢do e industrializacdo o qual a sociedade brasileira
vinha passando no inicio do século XX. Os pensadores evocados por Oliveira Viana
para discutir a constituicao histdrica e social do Brasil como, por exemplo, Frédéric
Le Play e Gustave Le Bon, estdo preocupados com as multidées enquanto evidéncia
politica nos séculos XVIII e XIX. Da leitura desses pensadores Oliveira Viana desenha
uma racionalidade governamental ou, ainda, um conjunto de objetivos, técnicas e
estratégias para lidar com a populagao enquanto problema social e politico no
interior das cidades e dos aglomerados urbanos emergentes.

O ponto de inflexao de Oliveira Viana para sustentar sua visao a respeito
da racionalidade governamental esta na introducao do conceito de insolidarismo
como um dos tracos distintivos do povo brasileiro, ou melhor, como um elemento
racial que o distingue de outras civilizagdes. Conforme notou Maria Stella Martins
Bresciani (2007), o insolidarismo é central no pensamento de Oliveira Viana e atua
como conceito explicativo da incapacidade brasileira para a vida politica nos moldes
liberais democraticos. A suposta incapacidade do povo brasileiro de transcender os
lagos familiares, suas reacdes afetivas, em favor de uma ordem publica neutra o
torna uma raca inferior em relacao a raga branca europeia tida como padrao de
civilidade. A falta se torna a medida explicativa para as diferencas entre brasileiros e
europeus, estes ultimos supostamente racionais e civilizados, portadores de uma
moralidade superior centrada no espirito.

O peculiar racismo do autor opera, portanto, como um mecanismo a
partir do qual a inferiorizacdo do outro justifica sua submissdo a ordem estatal com
a qual se espera construir a sociedade brasileira. O outro é concebido como alguém

a quem falta algo, amiide um atributo ontoldgico considerado decisivo na cultura
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hegemoénica e conferidor de humanidade. A codificacdo das diferencas classifica
sujeitos e lhes faz consideracbes de cunho moral e juridico, projetando lugares
sociais e politicos na ordem sdcio-politica a ser harmonicamente orquestrada pela
racionalidade governamental. Essa racionalidade governamental seria uma espécie
de grande maquina a converter a suposta corporalidade, afetividade e sensualidade
do povo brasileiro a norma em que o europeu é tomado como padrao. O racismo do
autor responde, portanto, a necessidade de inscrever sujeitos na exce¢dao a norma
para, em seguida, justificar sua normalizacdo e subordinacdo as instituicGes
politicas. E ai, pois, que estd a colonialidade do saber/poder que atravessa seu

pensamento, conforme se pretende evidenciar.

2. CONTROLE CORPORAL E ORDEM SIMBOLICA MODERNA/COLONIAL: O RACISMO COMO
INSCRICAO SOMATICA DA EXCECAO

Para Oliveira Viana, a psicologia do povo brasileiro esta atravessada por
certa negatividade. E a auséncia de um sentimento de coletividade que torna
impossivel a constru¢cao da sociedade brasileira como parte da histdria do
desenvolvimento civilizatério ocidental cujos modelos sdo os Estados-nacdo
europeus, sobretudo, Inglaterra, Franca e Alemanha, mas também os EUA. A falta
de sentimento coletivo o autor da o nome de “insolidarismo”, a inaptidao para
estabelecer lagos sociais, relagdes de solidariedade. O brasileiro ndo conseguiria ir
além dos lacos familiares ou clanicos, sendo marcado pela afetividade, pela
emotividade e pelas relacdes de proximidade e de parentesco, o que dificultaria a
constru¢dao de uma ordem democrdtica e a consolidagdo de uma sociedade
moderna urbano-industrial como as desenvolvidas na Europa. A construcao desta
moderna sociedade urbano-industrial idealizada por Viana pressupbée o
estabelecimento de vinculos cujo cimento sao os interesses que transcendem as
particularidades individuais ou particularidades do grupo imediato, sendo, portanto,

da ordem objetivo-contratual: “[é] a hegemonia do poder publico que se constitui,
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o sinal evidente da sua preponderancia sobre o poder doméstico, o poder pessoal, o
poder privado do individuo, da familia e do cla.” (VIANA, 2005, p. 290).

Ao colocar os agrupamentos humanos no cerne de suas reflexdes a
partir do conceito de insolidarismo, Oliveira Viana revela algumas das tensbes que
assolaram o pensamento social desde a Revolu¢ao Francesa quando se deu inicio ao
processo de desagregacao social e pensadores se puseram a discutir o que
cimentaria a sociedade e o papel das massas na nova ordem. O conceito de
insolidarismo como uma de suas elaboragdes tedricas exerce uma dupla fun¢do no
seu pensamento: a) fornecer uma chave de andlise e de leitura que torne possivel
uma compreensao de como o brasileiro se tornou o que é, ou melhor, a razao pela
qual os brasileiros ndo se tornaram o que as racas brancas sdo; e b) apresentar
solu¢des ou caminhos com que se espera incluir os brasileiros no concerto universal
das racas superiores. No recurso as aspas, cito-o com o intuito de resgatar a forca

de suas proprias palavras:

com o conhecimento integral das leis que presidem a nossa formacdo,
preparariamos as bases de uma politica objetiva e experimental, de uma politica
organica, induzida das condi¢bes especificas da nossa estrutura social e da nossa
mentalidade coletiva. (VIANA, 1938, p. 44)

Sob a constelacdo positivista e determinista bastante comum a ciéncia
da época, Oliveira Viana defende a constru¢dao de um poder estatal forte e
centralizado. O Estado representaria a positividade que se afirmaria contra a
negatividade constitutiva do brasileiro, seu insolidarismo. Mas quem deveria fazer
parte do Estado considerando que os brasileiros estavam degenerados? Para
Oliveira Viana, o poder estatal deveria ser organizado pelos descendentes da coroa

onde enxerga elementos arianos da nacionalidade. Isso porque para o autor,

Toda a evolugdo histdrica da nossa mentalidade coletiva ndo tem sido, com
efeito, sendo um continuo aperfeicoamento, através de processos conhecidos
de Idgica social, dos elementos barbaros da massa popular a moral ariana, a
mentalidade ariana, isto €, ao espirito e ao cardter da raca branca. (VIANA, 2005,

p. 179)
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A ideia de que a raca ariana guarda o germe da civilidade e da
ascendéncia moral é fundamental para o argumento de Oliveira Viana. A
superioridade dos arianos torna possivel operar um corte, reiterando a
continuidade da ordem moderna/colonial de exterminio fisico e/ou simbdlico dos
individuos considerados portadores da degeneracao e do vicio. Ao racializar as
diferencas sociais, codificando-as em termos de individuos saudaveis e doentes, o
autor de Popula¢bées meridionais torna o racismo um eixo organizador a partir do
qual certos individuos estdo inscritos na norma e outros a quem cabera o poder
estatal inscrever. A inscricao da vida bioldgica nos cdlculos do exercicio do poder
politico revela os tracos do racismo como dispositivo do poder. Isso porque, para o

presente trabalho, o termo é entendido como:

condicdo para que se possa exercer o direito de matar. Se o poder de
normaliza¢do quer exercer o velho direito soberano de matar, ele tem de passar
pelo racismo. E se, inversamente, um poder de soberania, ou seja, um poder que
tem direito de vida e de morte, quer funcionar com os instrumentos, com os
mecanismos, com a tecnologia de normalizag¢do, ele também tem de passar pelo
racismo. E claro, por tirar a vida ndo entendo simplesmente o assassinato direto,
mas também tudo o que pode ser assassinio indireto: o fato de expor a morte, de
multiplicar para alguns o risco de morte ou, pura e simplesmente, a morte politica,
a expulsdo, a rejeicdo, etc. (FOUCAULT, 2005, p. 306, grifos meus).

Na genealogia do racismo, em seu curso do College de France, o racismo
aparece ligado par a par com o processo de colonizacao. Na verdade, parece nao
haver na trajetdria intelectual de Michel Foucault uma discussao extensa e detida a
respeito do colonialismo®. A despeito disso, sua obra oferece algumas pistas e
caminhos para pensar a questdo, sobretudo, porque as poucas referéncias que
aparecem em seu pensamento estdo, indissociavelmente, ligadas a problematica do
racismo como tecnologia do poder. O escrutinio de Michel Foucault pode ser uma

oportunidade para avancar em certos aspectos colocados pelo chamado

> O uso de Michel Foucault ndo é fortuito tampouco aleatdrio. Segundo Walter Mignolo, a
colonialidade é uma parte complementar da biopolitica (MIGNOLO, 2011). Ha inimeras proximidades
entre a perspectiva da colonialidade do saber/poder e algumas das abordagens do pensador francés
(cf., CASTRO-GOMEZ, 2007). Para uma leitura critica entre biopolitica e colonialidade, veja DE OTO &
QUINTANA, 2010.
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pensamento decolonial cujas contribui¢bes consistem em tornar a nocao de raca
elemento intrinseco ao projeto da modernidade/colonialidade ocidental.

Acompanhando a indagacao de Foucault, perguntamo-nos também:

Como € possivel ndo sé travar a guerra contra os adversdrios, mas também
expor os préprios cidaddos a guerra, fazer que sejam mortos aos milhGes (como
acontece justamente desde o século XIX, desde a segunda metade do século
XIX), sendo, precisamente, ativando o tema do racismo? (FOUCAULT, 2005, p.

307)

O racismo funciona, portanto, como uma forma de governar? o outro, de
despojar os sujeitos de determinadas considera¢bes éticas para submeté-los ao
controle fisico e moral. Assim, o primado da vida bioldgica na descri¢ao do brasileiro
como corporalidade e afetividade pressupbe “seu adestramento, a ampliacdo de
suas aptiddes, a extorsdo de suas forcas, o crescimento paralelo de sua utilidade e
de sua docilidade, sua integracdao a sistema de controles eficazes e econémicos”
(FOUCAULT, 1988, p. 131). A racializacdo do outro opera um corte a partir do qual
certas finalidades podem ser justificadas, imprimindo-lhe inteligibilidade social e, em

alguns casos, reiterando o conservadorismo social:

[...] compreende-se porque o racismo vai irromper em certo nimero de pontos
privilegiados, que sdo precisamente os pontos em que o direito de morte é
necessariamente requerido. O racismo vai se desenvolver primo com a
coloniza¢do, ou seja, com o genocidio colonizador. Quando for preciso matar
pessoas, matar populacdes, matar civilizagdes, como se podera fazé-lo, se se
funcionar no modo do biopoder? (FOUCAULT, 2005, p. 307)

A raca se torna uma categoria central para entender as rela¢bes de
espoliacdo dos povos conquistados com a qual se produzem a diferenca colonial e a
sua irredutibilidade que lhe é supostamente caracteristica. Se Michel Foucault ndo
se interessou tanto pelas rela¢bes entre colonialismo e racismo, o pensamento de
Anibal Quijano parece colocar a questao em seu justo lugar. Segundo as palavras do

pensador peruano:

> O conceito de governo estd sendo utilizado no sentido de conduzir condutas. Para maiores
detalhes, confira FOUCUALT, 2008.
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A codificacdo das diferencas entre conquistadores e conquistados na ideia de
“raga”, uma suposta estrutura bioldgica que colocou alguns em uma situagao
natural de inferioridade com relacdo a outros. Os conquistadores tomaram esta
ideia como o elemento fundamental e constitutivo das rela¢des de dominagao
de uma nova estrutura de controle do trabalho e seus recursos, junto a
escravidao, a servidao, a producao independente mercantil e a reciprocidade, ao
redor e sobre a base do capital e do mercado. (QUIJANO, 2014, p. 778)

A lbgica da classificagdo racial institui limites e possibilidades da
distribuicao dos recursos socialmente produzidos bem como opera no dominio
epistémico, no dominio da producao de conhecimento, organizando os lugares de
fala e o locus de enunciacao dos diferentes sujeitos. Além disso, a racializacdo do
outro como operacao do poder de normalizacao e como condicdao de possibilidade
do exterminio do politicamente perigoso estabelece padrbes de exploracao
exercidos em multiplas dimensdes como a econ6mica, a politica, a de género e a
sexual. Nesse sentido, é possivel concordar com Quijano para quem este padrao se
tornou hegemoénico a partir das retdricas de poder das sociedades europeias e,

como herdeiro dessa tradicao, Oliveira Viana a incorpora em suas reflexées tedricas:

O tipo antropoldgico do brasileiro sé poder3, pois, surgir com a sua definitiva
caracterizagao depois de uma lenta elaboracao histdrica, quando o trabalho de
fusdo das trés racas origindrias se tiver completado e as sele¢bes étnicas e
naturais tiverem ultimado a sua obra simplificadora e unificadora. Por enquanto,
os tipos cruzados estdo ainda muito préximos das suas origens. Demais das duas
racas bdrbaras ainda se conservam, no seio da massa nacional, grandes
contingentes, que ainda ndo se fundiram inteiramente e guardam intacta a sua
pureza primitiva. Ora, a absor¢do desses contingentes bdrbaros pela massa
mesti¢ca obedece a um processo seletivo de lenta e laboriosa realizagdo.
Entretanto, podemos ja assinalar, nos movimentos desse caos em elaboragao,
uma tendéncia que cada vez mais se precisa e define: a tendéncia para a
arianizagao progressiva dos nossos grupos regionais. Isto é, o coeficiente da raqa
branca eleva-se cada vez mais em nossa populagdo. (VIANA, 1938, p. 191)

Oliveira Viana encontra a justificativa para a tutela da populagdo pelo
poder estatal quando a insere no polo da corporalidade, da afetividade e da
sensualidade. Ser de uma raga inferior é ndo compartilhar da racionalidade
caracteristica do mundo civilizado: a auséncia desta racionalidade inviabiliza
qualquer possibilidade de constru¢ao de uma sociedade moderna urbano-industrial.

A nudez do corpo, ou melhor, uma corporalidade despida de uma razdo que a guie,
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justificaria o dominio da populacdo brasileira pelas chamadas racas superiores. A
corporalidade e a afetividade* como indice da inferioridade moral de determinadas
racas sao impeditivas ao exercicio da democracia, de onde decorre o desprezo do
autor pela democracia liberal como desenvolvimento possivel no Brasil. Somente o
dominio dos instintos e o controle sobre as paixdes corporais ofereceriam o

caminho para a civilizacao, para o aperfeicoamento da humanidade. Para Viana,

Mergulhado no esplendor da natureza tropical, com os nervos hiperestesiados
pela ardéncia de nossos sdis, ele € atraido, na procura de desafogo sexual, para
esses vastos e grosseiros gineceus, que sdo as senzalas fazendeiras. Essas
regurgitam de um femeaco sadio e forte, onde ao par da india languida e meiga,
de formas aristocraticas e belas, figura a negra, ardente, amorosa, prolifica,
seduzindo pelas qualidades de caseira excelente a salacidade frascaria do luso.
(VIANA, 2005, p. 128)

O liberalismo ndao estd sendo entendido simplesmente como uma
doutrina econ6mica e/ou politica, um conjunto de ideias ou abstracbes sobre
determinados fendémenos. Seguindo as trilhas de Michel Foucault (2008), o
liberalismo é uma tecnologia politica no governo da conduta de homens e mulheres
tornada hegemoénica a partir do século XVIIl. A economia do laissez-faire diz
respeito a certa Idgica de administracao e gerenciamento das multiplicidades
humanas. Para Oliveira Viana, o liberalismo ndo serviria as sociedades latino-
americanas, seria totalmente inadequado a formacao racial do continente, ja que as
populacdes latino-americanas ndo teriam internalizado os valores e as normas

concernentes a esta forma de solidariedade social.

* A aproximacdo dos povos colonizados a afetividade e a corporalidade tem sido algo bastante
comum na reflexdo de diversos autores de matrizes tedricas muito distintas e de periodos histdricos
distantes. A famosa disputa entre Frei Bartolomeu de las Casas e Juan Sepulveda, a despeito das
imensas diferencas dos autores e de seus posicionamentos ético-politicos, coincide na caracterizacdo
dos indigenas a partir da afetividade, seja ela uma afetividade irracional ou uma afetividade marcada
pela bondade (Cf., TODOROV, 2014). Em relacdo ao Brasil, a obra de Paulo Prado (2002) é
emblematica da aproximagdo do povo brasileiro a afetividade. Em “Retratos do Brasil”, Prado
recupera uma diversidade de autores do periodo colonial até periodos do qual era contemporaneo
para evidenciar a afetividade como um traco distintivo do povo brasileiro. Nem mesmo a obra de
Mério de Andrade (2013), Gilberto Freyre (2013) e Sérgio Buarque de Holanda (1995) passaram
incdlume a questdo. Embora esses autores divirjam quanto ao modo como trabalham a questdo da
afetividade, sobretudo, no que diz respeito a concepcdo se a afetividade é algo positivo ou negativo,
ha em todos eles uma preocupagdo em torno da sensualidade.
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No Brasil, ndo se passaria nenhum dos fenémenos caracteristicos da
modernidade europeia em sua expressdao maxima como o desencantamento do
mundo (WEBER, 2004), a crescente divisdo social do trabalho (DURKHEIM, 1977,
1977b) e/ou processos de urbanizacdo (SIMMEL, 1979). Nao haveria, por exemplo,
entre nds, a figura do protestante; pelo contrdrio, haveria uma espécie muito
inferior ligado aos afetos e as paixdes, um “malandro” como certa intelectualidade
brasileira costumou interpretar (Cf., SOUZA, 1999). Para Viana, o liberalismo era
adequado as sociedades centrais como os Estados Unidos em que o Estado teria
surgido a partir da acao de homens portadores dos valores superiores da raca
branca, dos anglo-saxdes. O liberalismo sup6e um primado do individual sobre o
coletivo, podendo resultar em desordem: “[e]ntre nds, liberalismo significa,
praticamente e de fato, nada mais do que caudilhismo local ou provincial” (VIANA,
2005, p. 319). A auséncia de sentido publico, escreve Luiz Guilherme Piva (2000, p.
137), que impede que a autoridade publica surja naturalmente, é de onde decorre o
anarquismo social do brasileiro, segundo Oliveira Viana.

A alternativa ao liberalismo estaria no sindicalismo, no corporativismo e
nos direitos trabalhistas, modos de fazer prevalecer o nacional, o coletivo, sobre o
local. Oliveira Viana ndo €, certamente, o primeiro a apontar o corporativismo como
uma das solu¢bes para os problemas nacionais. Alberto Torres cujo pensamento
influenciou o autor também o fez. Tanto no sindicalismo como no corporativismo
haveria uma sobreposicdo dos interesses coletivos racionalmente organizados
sobre os instintos afetivos e corporais das ragas inferiores, inclusive as Constitui¢cbes
de 1934, de 1937 e de 1946 absorveram algumas de suas ideias basicas (cf. VIEIRA,
1981). As corporacdes seriam aptas a produzir subjetividades orientadas para uma
racionalidade que se impde as sensualidades dispersas e dispersantes, contribuindo
para fundar a nacdo brasileira.

O racismo como dispositivo do poder funciona como uma espécie de
colonialismo interno em que determinados grupos pretendem justificar sua

superioridade em relacdo a outros. Ou, para dizé-lo com Foucault, o racismo surge
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como instrumento de luta de um grupo contra outro, servindo aos
conservadorismos sociais: “um racismo que a sociedade vai exercer sobre ela
mesma, sobre os seus préprios elementos, sobre os seus préprios produtos; um
racismo interno, o da purificacdo permanente, que serd uma das dimensdes
fundamentais da normalizacdo social.” (FOUCAULT, 2005, p. 73). E, conforme se
aprofundarg, o racismo opera a partir de uma relacdo de excecdo, de uma exclusao
inclusiva, de um mecanismo em que o reconhecimento do outro se da pela sua

subjugacao nem sempre explicitamente enunciada.

3. O RACISMO NA ORDEM MODERNA/COLONIAL: O ESTATUTO JURIDICO-POLITICO DO POVO
BRASILEIRO E SEUS MECANISMOS DE EXCEQAO

N3o cabe aqui fazer uma genealogia do conceito de excecao; tampouco,
discuti-lo extensamente na maneira como aparece no pensamento de Giorgio
Agamben, um dos principais responsaveis pela projecao do conceito no contexto
contemporaneo. Segundo Agamben (2004), a tentativa mais rigorosa de construir
uma teoria da excecdao é obra de Carl Schmitt durante os anos de 1920. Em
“Teologia politica”, por exemplo, Schmitt (2009) diz, o soberano é quem decide
sobre o estado de excecdao. No entanto, o soberano nao pode ser meramente
confundido com o sujeito empirico da decisdo, mas deve ser entendido como uma
exterioridade que é constitutiva da ordem politica estatal. Para Agamben (2010, p.
25), “ndo é a excecdo que se subtrai a regra, mas a regra que, suspendendo-se, da
lugar a excecao e somente deste modo se constitui como regra, mantendo-se em
relacdo com aquela”. Assim, a relacdo de excecao se constitui como a forma
extrema da relacao que inclui alguma coisa unicamente através de sua exclusao
(idem, ibidem, p. 25).

Dando continuidade a algumas das questdes postas por Michel Foucault,
avancando em outras e divergindo em muitas, Agamben sustenta a ideia segundo a

qual hd uma implicacdo da vida biolégica nos célculos do poder politico. E, pois, com
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o investimento sobre a vida de individuos e de coletividades que a politica, ou

melhor, uma determinada forma de politica, € inaugurada:

Uma vida, que ndo pode ser separada de sua forma, é uma vida para a qual, no
seu modo de viver, estd em jogo o prdprio viver e, no seu viver, estd em jogo
antes de tudo o seu modo de viver. O que significa essa expressdo? Define uma
vida - a vida humana - em que os modos singulares, atos e processos do viver
nunca sdo simplesmente fatos, mas sempre e primeiramente possibilidade de
vida, sempre e primeiramente poténcia. (AGAMBEN, 2015, p. 14-15, grifos do
autor)

Como mecanismo de exce¢do’, a racializacdo do outro como inferior
anteriormente descrita subscreve sua submissdao a ordem estatal com a qual se
espera construir a positividade do sentimento de coletividade, a unidade nacional,
superando o insolidarismo. A l6gica de argumentagdo de Oliveira Viana se orienta
no sentido de instituir um estado de anomia (insolidarismo) para, entdo, justificar o
caminho a ser trilhado para inscrever os sujeitos na norma (solidariedade social),

cabendo ao Estado centralizado e soberano a inculca¢ao dessa norma:

esse alto sentimento e essa clara e perfeita consciéncia sé serdo realizados pela
acao lenta e continua do Estado - um Estado soberano, incontrastavel,
centralizado, unitario, capaz de impor-se a todo o pais pelo prestigio fascinante
de uma grande missdo nacional. (VIANA, 2005, p. 366)

E, mais adiante, continua:

Dar consisténcia, unidade, consciéncia comum a uma vasta massa social ainda
em estado ganglionar, subdividida em quase duas dezenas de nucleos
provinciais, inteiramente isolados entre si material e moralmente: eis o primeiro
objetivo. Realizar, pela acdo racional do Estado, o milagre de dar a essa
nacionalidade em forma¢do uma subconsciéncia juridica, criando-lhe a medula
da legalidade; os instintos viscerais da obediéncia a autoridade e a lei, aquilo que

> Em “Estado de exce¢do” (AGAMBEN, 2004), o pensador italiano elabora o conceito para dar conta
dos modos pelos quais o direito é subtraido a sua normatividade juridica e como este se tornou o
paradigma de governo contempordneo. Aqui a excecdo estd sendo pensada tanto no que diz
respeito a normatividade juridica como a normatividade social e moral, na exata medida em que da a
ver territérios de conjuncdo entre as esferas micro das relagdes cotidianas e a macro da a¢do dos
agentes do Estado. Tem surgido uma série de estudos a respeito da desconsideracao do colonialismo
no pensamento de Giorgio Agamben. Alguns autores tém sugerido que a revisdo do conceito de
biopolitica e da excecdo a partir do encontro colonial como uma dimensdo formativa do paradigma
politico ocidental tem sido feito de forma ainda muito incipiente (Cf., por exemplo, ARANTES, 2014;
SVIRSKY; BIGNALL, 2012).
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Ihering chama “o poder moral da idéia do Estado”: eis o segundo objetivo.
(VIANA, 2005, p. 404)

A instabilidade como um dos tracos da psicologia coletiva brasileira € um
elemento com que se afirma sua inferioridade. Por estar ligada a valores
comunitdrios, oposto dos valores que ordenam as civilizagbes modernas, seria
necessdrio que as liderancas politicas expurgassem os elementos afetivos para

transforma-los em cidadaos no sentido moderno do termo:

Todo idealizador de reformas politicas e constitucionais em nosso pais, que se
recuse a levar em conta o nosso espirito de cld, como um fator de perturbagao
no funcionamento de qualquer mecanismo politico, terd construido um sistema
fatalmente condenado a ser desvirtuado ou, mesmo, a fracassar. (VIANA, 1939,

p- 69)

A construcao de uma burocracia estatal moderna apresentaria a solucao
para os chamados males do pais. Oliveira Viana identifica a modernidade com a ideia
de racionalidade, entendendo esta como o fundamento da civilizacdo. E no par
bindrio racionalidade/corporalidade que o autor confere forca a seu argumento de
que somente um Estado centralizado seria capaz de fundar a unidade nacional.
Apesar de se apoiar no pensamento europeu para realizar seu diagndstico da
sociedade brasileira, rejeita a pura e mera importacdo de ideias. Por isso, na visao do
proprio autor, é necessdria uma compreensao acurada da realidade antes de intervir
nela. Para dizé-lo de outra forma, € preciso antes definir a psicologia coletiva para,

entdo, dizer qual o melhor sistema politico:

Dos males que nos tém infligido desde a nossa emancipa¢do em 22, uns resultam
das condi¢des mesmas da nossa formacdo social, mas outros sdo simples
translagbes dos males alheios em verndculo: e os idealistas republicanos, os
construtores da Constituicdo de 24, infelizmente parece terem-se devotado mais
aos males desta Ultima espécie do que os males da primeira categoria.
Excelentes tradutores de males estranhos: péssimos intérpretes dos nossos
préprios males. (VIANA, 1939, p. 83)

Oliveira Viana desqualifica politicamente a sociedade brasileira no
sentido de que seria incapaz de produzir solidariedade publica, esta entendida

como o cimento da vida moderna, para, em seguida, apontar o Estado como o
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agente capaz de qualificar politicamente as corporalidades e afetividades do povo
brasileiro. Assim, o Estado moderno seria o encarregado de inscrever no
ordenamento juridico aquilo que, de outra forma, seria apenas vida biolégica sem
qualificacdo ética e/ou politica:
a conclusao a tirar é que, até agora, a civilizagao tem sido apanagio de outras
ragas que ndo a raga negra; € que para que os negros possam exercer um papel
civilizador qualquer, faz-se preciso que eles se caldeiem com outras ragas,

especialmente com as ragas arianas ou semitas. Isto é, que percam sua pureza.
(VIANA, 1938, p. 285)

Se, conforme diz Agamben (2015), o poder soberano é a producdo da
vida nua como elemento politico original e como limiar da articulacao entre
natureza e cultura, o Estado como representante desse poder soberano é o poder
de dizer as praticas corpdreas e incorporeas e de relegar a primeira ao submundo da
afetividade e da irracionalidade. O pensamento de Oliveira Viana revela a

positividade dessa forma de poder:

Realmente, espirito publico nunca existiu no Brasil. Entre nds, a vida politica foi
sempre preocupacdo e obra de uma minoria diminuta, de volume pequenissimo
em relacdo a massa da populac¢do [...]. Organiza¢do de classes também ndo
existia, como ainda ndo existe, capaz de dar ao processo eleitoral uma
significacdo realmente democrdtica, a maneira britanica ou norte-americana.
(VIANA, 2004, p. 37-38)

O Estado como um dispositivo de separacao entre a esfera publica e
privada seria 0 mecanismo ideal pelo qual determinados tracos e caracteristicas
seriam expurgadas da ordem social moderna, sendo relegados a esfera individual
privada. H3 um jogo muito interessante entre norma e desvio no pensamento de
Oliveira Viana: o desvio nasce da norma. Isso porque os homens que vieram povoar
o Brasil eram nobres de matriz ariana. Os senhores de engenho representam a elite
moral vinda de Portugal durante o processo de coloniza¢ao, a ascendéncia fidalga e
branca. No entanto, ao ter que lidar com o carater indspito da terra para onde
foram transplantados, os senhores de engenho teriam perdido parte de seu carater

ariano. A despeito de sua degeneracdo, tal carater poderia ser resgatado e ser
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canalizado para a construcdo da sociedade brasileira. O brasileiro estaria,
simultaneamente, dentro e fora da ordem das sociedades civilizadas.

A colonialidade do saber/poder em Oliveira Viana comparece na
aceitacdo da episteme europeia, um mecanismo de controle da subjetividade dos
sujeitos por ele descritos. Pressupor uma Unica ordem para toda a humanidade a ser
instituida pelo poder estatal é ignorar a pluralidade constitutiva do continente
latino-americano e, em especial, a sociedade brasileira. A desconsideracdao em
relacdo a diversidade de modos de ser, de pensar e de estar no mundo ndo decorre
apenas de uma suposta cegueira do autor. Trata-se antes de um mecanismo do
poder com o qual se legitima a exploracdo e a dominacdao simbdlica de
determinados individuos. E por meio da codificacdo das diferencas sociais que o
autor responde a determinadas finalidades impostas, por exemplo, pelo capital

como o controle sobre os recursos bem como define aqueles que podem exercer

cargos de poder e de autoridade.

4. CONSIDERACOES FINAIS

O pensamento de Oliveira Viana continua aberto ao debate. Sua
singularidade na trajetdria de formacdo e conformacdo do pensamento social
latino-americano revela quao importante sua obra pode ser para a compreensao
dos desdobramentos sociolégicos contemporaneos. A leitura aqui apresentada,
sobretudo, no que diz respeito ao racismo e ao papel do corpo na ordem estatal
moderna/colonial é chave para a compreensdo de um conjunto muito amplo de
autores que, inadvertidamente, operam segundo algumas distincdes bastante
comuns ao pensamento de Oliveira Viana. Ao tentar indagar seu pensamento a
partir do paradigma decolonial que torna possivel estabelecer pontos de contato
muito interessantes com o pensamento de Michel Foucault e Giorgio Agamben, o

presente trabalho tentou colocar no centro da discussdao o modo pelo qual o
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racismo opera um constante corte na légica de estatizacdo dos processos sociais,
tornando a diferenca devir dominado.

A suposta excepcionalidade da sociedade brasileira em rela¢do aos
centros metropolitanos so sera entendida como desvio da modernidade quando a
sociedade é abordada na sua relacdo consigo mesma. Se pensarmos que a
colonialidade é o lado oculto da modernidade, a excepcionalidade se torna a
condicdo sine qua non para o desenvolvimento das sociedades centrais. Se as
col6nias sdo a face necessadria da definicao da metrépole e é nela que se encontram
a excepcionalidade, a excepcionalidade n3o seria produto da col6nia, mas da
metrépole. Conforme lembra Paulo Arantes (2014), a América Latina foi um
laboratdrio para o experimento da excecdo, da suspensao do direito. Abaixo da
linha do Equador, os colonizadores legitimaram tratamento diferenciado aos
indigenas gracas a operagao racista de torna-los individuos sem alma.

Codificando, classificando e capturando as diferencas sociais, Oliveira
Viana consegue justificar o papel das instituicdes politicas para construir aquilo que,
segundo ele, ndo poderia de outra forma, a na¢ao brasileira. A forca ideoldgica do
argumento do autor expressa o imaginario das elites brasileiras e seu medo frente a
populacdao como fendmeno politico decorrente dos processos de urbanizacao e de
“moderniza¢do” em curso. Ao tragar a afetividade e corporalidade como elementos
distintivos dos grupos sociais inferiores, realiza-se a operacao pelo qual o desvio
justifica a submissdo e subordinacdo dos sujeitos na norma, o poder estatal. O
dominio da fisicalidade corporal representa o desregramento, o vicio, a
impossibilidade mesma da civilizagdo. Assim, o projeto “Cartografias do poder
politico: corpo, ordem simbdlica moderna/colonial e pensamento social na América
Latina” pretende seguir aprofundando o “processo de outrificacao” cujo corte se
da pela excecdo, ja que esta parece ser uma das condi¢cdes de possibilidade do
exercicio da colonialidade como forma de gestdo/producdo das diferencas entre

ocidentais e nao-ocidentais.
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