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Editorial

A despeito da centralidade do corpo nos processos de produgao dos assujeitamentos
econdmicos, sociais, politicos e epistémicos modernos — o que implicou novas modalidades de
relagao do ser humano com o préprio corpo em virtude da imposi¢cao de escalas sociais de clas-
sificacao hierarquica de valor —, s6 muito recentemente ele ganhou “dignidade” como objeto de
reflexdo epistemoldgica. Muitos/as pesquisadores/as associam sua entrada no campo de refle-
xdo das humanidades e das ciéncias sociais ao advento da chamada “cultura do corpo”, marca
supostamente distintiva do periodo histérico do qual somos contemporaneos. A tese sobre a
cultura do corpo esta sujeita, ela mesma, a indmeras polémicas que Ndo nos interessam aqui.
Sua evocagao se justifica tao somente por servir de esteira para o argumento de que a emer-
géncia do corpo como objeto legitimo de reflexdo nas Ultimas décadas € acompanhada por sua
assuncao como sujeito epistémico e, como consequéncia, por um processo de politizacao do
conhecimento.

Pele negra, madscaras brancas, originalmente escrito em 1952 por Frantz Fanon e em
cujo final se 1& “O meu corpo, faca sempre de mim um homem que questiona!” (FANON, [1952]
2008, p. 191), € uma excelente ilustracdo do esforco tedrico-politico em tornar o corpo sujeito
epistémico, enunciador de sua condicdo de assujeitamento & ordem moderna/colonial assim
como das formas de resisténcia por ele produzidas contra esta mesma ordem na busca por
humanizacao, justica, reconhecimento e direitos. Seguramente, haveria muitos outros exem-
plos tao fundamentais e importantes quanto o de Fanon no tocante a reflexdo do corpo como
sujeito epistémico. No entanto, o objetivo nao é fazer uma espécie de revisdo de literatura sobre
a tematica, mas apenas situar o presente dossié como parte desse movimento das humanida-
des e das ciéncias sociais, dando a ver possiveis consequéncias politico-epistémicas quando se
assume o conhecimento como essencialmente corpdreo.

Nesse sentido, o dossié “Corpos e sujeitos na/da modernidade”, fruto da parceria entre
os grupos de pesquisa “Epistemologias do Sul: pensamento social e politico em/desde/para a
América Latina, Caribe, Asia e Africa” e “iDALE! - Decolonizar a América Latina e seus espa-
¢os”, ambos da Universidade Federal da Integracao Latino-Americana (UNILA), busca juntar-se
aqueles que ousaram produzir deslocamentos e fissuras na cisdo sujeito/objeto operada pela
tradicao epistemoldgica ocidental ainda hegemodnica nas produgdes cientifico-académicas
contemporaneas. Aqui o/a leitor/a encontrarg, de distintas formas e com diferentes énfases, li-
nhas escritas dedicadas a histdria de assujeitamentos corporais impostos pela modernidade
em situagdes sociais bastante diversas; encontrara ainda linhas de fuga pelas quais os corpos e
0s sujeitos questionam modelos epistemoldgicos tradicionais, sendo estes mesmos entendidos
como formas de assujeitamento, dando a ver a complexidade dos fenébmenos descritos.

Tendo isso no horizonte, o presente numero € aberto com o ensaio de Leandro Missiatto
intitulado “Diferenga ontoldgica: a dicotomia humana como espaco de producdo da diferenga
colonial”. Nele, o autor busca ampliar a nogao de diferenca colonial, de Walter Mignolo, revelan-
do sua proficuidade tanto para a descolonizagao da ontologia quanto para o reconhecimento
da pluriversalidade ontolégica. A critica do universalismo europeu desmonta as engrenagens
de um discurso que se arrola a simesmo o monopdlio daquilo que conta ou ndo como humano.
Nesse sentido, o enfrentamento das limitag¢des, das exclusdes, das violéncias, dos genocidios e
dos epistemicidios produzidos pela colonialidade do poder (Anibal Quijano) passa pela critica
da cisao ontoldgica que, opondo sujeitos humanos a sujeitos nao humanos ou sub-humanos, é
forma de justificar dominagao e exploragao. O ensaio &, ele mesmo, esta tentativa de ultrapas-
sar cisdes ontoldgicas através do exercicio de um pensamento de fronteira, um pensamento
que, como diz o préprio autor, “emerge da relacdo com o Outro e que nao o nega, Mas o reco-
nhece e que toma como validas suas narrativas e projetos”.

Marcos de Jesus Oliveira e Tereza Spyer
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O ensaio “Infortunios Genealdgicos: a (re)escrita da Africa Pdés-Colonial de Achille
Mbembe”, de Michael Syrotisnki, traduzido por Marcos de Jesus Oliveira, versa sobre o pensa-
mento do tedrico camaronés. O texto de Syrotisnki busca compreender o status de Mbembe
como pensador pos-colonial e a forma como ele localiza a si proprio em relagao a genealo-
gia intelectual desta teoria. Igualmente, o ensaio procura relacionar os escritos de Mbembe
- principalmente seu ultimo livro, Sair da grande noite: ensaio sobre a Africa descolonizada
(2010), com o os aportes de Jacques Derrida, Jean-Luc Nancy e Ruben Um Nyobe. Syrotisnki
identifica, também, as potentes conexdes entre a teoria pds-colonial e as teorias da globaliza-
¢ao, os estudos subalternos e os estudos culturais transnacionais. Além disso, aponta as criticas
de Mbembe ao marxismo e ao indianismo (“as duas ideologias politicas dominantes na Africa
pds-colonial”), bem como destaca o paradoxo acerca da relagdo entre a teoria francesa e o pos-
-colonialismo — um tema amplamente tratado pelo tedrico camaronés. O ensaio termina evo-
cando o exercicio proposto por Mbembe, “Escrever a Africa”, uma ressignificacdo do “estatuto
ontoldgico do sujeito africano pds-colonial” que contribuiria para uma relativa “provincializacao
da Europa e do Ocidente”.

Em “Estética, multiculturalismo e decolonialidade”, texto de Nasheli Jiménez del Val tra-
duzido por Marcos de Jesus Oliviera, originalmente publicado em 2013, a autora apresenta
duas abordagens ndo eurocéntricas relacionadas a teorizacdo da estética: a estética policéntri-
ca, de Ella Shohat e Robert Stam; e a estética decolonial, de Walter Mignolo. Apds discutir cada
uma dessas proposicdes, Jiménez del Val apresenta pontos de convergéncia e de divergéncia.
Para ela, ambas convergem na critica a visdo introjetada da estética ocidental que, mediante
uma concepgao temporal linear, apresenta as culturas nao europeias como atrasadas e condi-
cionadas a um jogo de perpétuo alcance da que lhes seria superior; ambas também denunciam
a representacao como uma ferramenta para perpetuar as hierarquias entre culturas europeias
e nao-europeias. A autora aponta que Shohat e Stam, contudo, tém uma abordagem para além
da representacao e se concentram mais nas relagdes de poder estabelecidas dentro e entre
diferentes comunidades culturais, destacando a agéncia, ao passo que Mignolo se restringe a
uma analise da representagdo como instrumento facilitador da cooptag¢ao. Outro ponto que di-
ferencia as abordagens, segundo ela, é a importancia atribuida as posicdes de sujeito e a agén-
cia:enquanto Shohat e Stam destacam a agéncia como um fator importante na mobilizagdo de
comunidades particulares, Mignolo reivindica uma repolitizagao da posi¢cao do sujeito criativo.

O artigo de Jacques Mick e Noa Cykman, “Para escapar a extingao: experiéncias de co-
nexdao humano-natureza em encontros Rainbow”, reflete sobre os encontros nébmades da cha-
mada “Familia Rainbow”. Em diferentes paises, grupos sob essa alcunha rednem viajantes em
recintos naturais, durante um ciclo lunar (28 dias), com vistas a experimentar uma vida orien-
tada a paz e ao equilibrio com a Terra e com o cosmos. Observando tais encontros, os autores
apontam os modos pelos quais essa comunidade alternativa atualiza no¢des de trabalho, fami-
lia, territério e saber-poder: as praticas comunitarias convidam a trocas para além do humano,
com pessoas Nao humanas, numa rede dita simétrica, ndo hierarquica e de conexao intuitiva.
Quer-se uma “escuta de Gaia”, num mundo que € por natureza feito da multiplicidade de agén-
cias. Assim, os encontros permitem repensar questdes fundamentais quanto a cisao do sujeito
moderno com a natureza, quanto a natureza da sociedade, do convivio e do conflito, e, também,
a natureza da natureza, da vida e do pertencimento.

No artigo “Apartheid nos territérios palestinos ocupados? O que dizem os relatérios da
CEIPI", Fabio Bacila Sahd e Domingos da Cruz Junior analisam os relatérios produzidos pelo Co-
mité Especial de Investigacao das Praticas Israelenses Afetando os Direitos Humanos do Povo
Palestino e Outros Arabes dos Territérios Ocupados (CEIPI), fruto de uma iniciativa da Assem-
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bléia Geral das Nagdes Unidas, entre 1970 e 1987. O objetivo dos autores € relacionar os crimes
praticados por Israel contra os palestinos com aqueles praticados pelo governo sul-africano
contra a populagdo negra, ambos tipificados como apartheid. O texto parte da premissa de que
a politica de “judaizagado do territdrio” palestino esta na origem do regime de apartheid progres-
sivo/gradativo/sorrateiro, baseado principalmente em confiscos, colonizacéo, prisdes em massa,
torturas, punigdes coletivas e censura, bem como na negacao do direito de retorno de refugia-
das e refugiados. Todas estas medidas justificaram-se por alegagdes securitarias que tornaram
palestinas e palestinos subcidadaos, “separados e desiguais”. Os autores concluem o artigo com
uma afirmacgdo contundente: a situagdo palestina chega a ser, comparativamente, pior que a
sul-africana, pois o governo israelense teria realizado a “etapa que o apartheid sul-africano nao
conseguiu chegar; qual seja, a consolidacao dos bantustdos, consumando a desnacionalizacdo
dos nao brancos expropriados”.

O artigo “Porque a vida é mais dificil para os homens! — o abandono escolar dos rapazes
negros”, de Beatriz Giugliani, se destaca por sua contribuicao para os debates sobre a constru-
cdo de masculinidades racializadas e suas relagcdes com os processos de escolarizacao. Trata-se
do resultado de um estudo qualitativo sobre as relagdes de género entre estudantes do ensino
meédio em uma escola publica em regido periférica no estado da Bahia. Nele, a autora aporta
importantes reflexdes sobre as interseccdes entre género, raca e classe social para explicar as
razdes pelas quais estudantes negros do sexo masculino tém menos chances de permanecer
na escola. O olhar etnografico de Giugliani revela uma investigadora atenta as nuances das per-
cepcdes dos sujeitos da pesquisa sobre as relacdes entre os valores e cddigos hegemonicos de
masculinidade e feminilidade, a defasagem escolar e as relagdes familiares, aduzindo elemen-
tos interessantes a discussao sobre a producdo e a reproducdo das desigualdades escolares em
sua intersecdo com as hierarquias de género e raga/cor.

No ensaio “Ei, vocé ai macho discreto, chega mais, cola aqui, vamos bater um papo reto"
tratando de masculinidades e vivéncias negras”, Pedro Barcellos Rodrigues Juliano intersec-
ciona os estudos sobre masculinidade, os estudos sobre raca e os estudos sobre sexualidade,
para produzir um ensaio rico de reflexdes sobre o homem negro gay queer. Com indagacdes e
guestionamentos, o autor abre horizontes interpretativos bastante interessantes para a pesqui-
sa na area, sobretudo no que diz respeito a sexualizacdo e a hipersexualizacao dos corpos e sub-
jetividades negras como forma de dominio e de controle. A critica as fobias sexuais racializadas
construidas historicamente em torno da sexualidade de homens negros vai revelando, paula-
tinamente, as inUmeras violéncias, negacdes e assujeitamentos perpetradas contra os “conde-
nados da terra” (Frantz Fanon) no contexto da modernidade/colonialidade. Ao recuperar alguns
personagens histéricos negros e relaciona-los ao contexto atual, discutindo e dialogando com
importantes intelectuais afrodiaspéricos, Juliano evidencia as formas de resisténcia mobiliza-
das por diferentes corpos negros na busca pela afirmacao de suas identidades e de suas formas
de existir contra a anulagdo e as violéncias sofridas.

“Gordofobia: injustica epistemoldgica sobre corpos gordos”, toma como base escritos de
Michel Foucault e Naomi Wolf, o relato em primeira pessoa, a autoetnografia e o depoimento de
mulheres gordas. Maria Luisa Jimenez Jimenez desmonta, denuncia e desprograma a subjeti-
vidade capitalistica que constréi a lipofobia — isto €, uma ojeriza a corpos gordos, especialmente
de mulheres gordas — que naturaliza apenas um corpo como possivel, belo e saudavel. A autora
justapde depoimentos de outras mulheres gordas junto aos seus, com vista ao entendimento
do que cré ser uma injustica epistemoldgica sobre corpos gordos — desde muito desenhados a
partir de saberes médicos, educacionais e midiaticos —, representados como doentes, inferiores
e despreziveis, provocando 6édio e perda de direitos, falta de acessibilidade e estigmatizacgao.

Marcos de Jesus Oliveira e Tereza Spyer
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Leo Name, em “De que lugar fala o lugar de fala?”, adentra a discussao sobre os conflitos
discursivos sobre a producado de saberes e a quem se atribui autoridade e credibilidade. Ciente
do fato de que, no Brasil, tais questdes tém se alocado no debate a respeito do “lugar de fala”,
0 pesquisador retoma outros “enunciados situados”, anteriores a essa nocao e formulados nos
feminismos, nos estudos subalternos e na literatura decolonial, chamando a atencdo as dimen-
s@es espaciais com eles comprometidas. Seu objetivo € mostrar que lugares importam: que o
lugar de fala, se geralmente fala como metafora de posicdes sociais ou pontos de vista, também
fala desde um engendramento em lugares geograficos, eivados por experiéncias coletivas e
assimetrias entre corpos e sujeitos.

Finalmente, o artigo “Bolivar e a constituicdao peruana de 1826: a tentativa de estrutura-
¢ao da estabilidade pela via legal num contexto de retrocesso”, de Vinicius Melleu Cione, procu-
ra tratar da concepcao juridica e estratégica por tras da Constituicdo do Peru, de 1826, escrita
por Simon Bolivar. O autor situa as independéncias dos paises da América Espanhola no quadro
das outras revolucdes politicas daquele contexto, tais como as Revolugdes Francesa e a Haitia-
na. Ao comparar as diferencas entre a constituicdo de 1819, da Venezuela, e de 1826, do Peruy,
Cione identifica os principais elementos do embate entre um “projeto federalista-oligarquico
e outro bem mais centralista, que teve a frente a figura do mantuano Simdn Bolivar”. Igual-
mente, o artigo rechaca veementemente a critica que reduz a Constituicao do Peru, de 1826,
a uma copia da Constituicao Napolednica de 1799. Para o autor, essa comparagao tinha como
meta relacionar a figura de Bolivar a uma “inten¢gao monarquica”. Segundo Cione, na década
de 1820, nem o modelo de monarquia inglesa nem o de republica estadunidense estavam tao
em voga, 0 que ajudaria a explicar porque Bolivar tomou o Haiti como padrao para seu projeto
de libertacao, sendo aquele o pais “mais democratico do mundo”. Finalmente, ao relacionar os
confrontos interoligarquicos, no século XIX, com a perpetuacao da estrutura de subdesenvolvi-
mento, nos dias atuais, Cione afirma assertivamente que o “debate sobre Simén Bolivar reves-
te-se de grande atualidade justamente pela necessidade latino-americana de protagonizar sua
segunda independéncia, agora definitiva”.

Finalizamos o texto deste editorial esclarecendo que, muito embora o presente nimero
da Epistemologias do Sul apresente o ano de 2020 em sua ficha técnica, trata-se de uma data
retroativa, com vista a manter o sequenciamento das publicagdes anteriores da revista. Os tex-
tos que dele fazem parte foram recebidos e avaliados entre janeiro de 2019 e janeiro de 2021,
sendo disponibilizados publicamente em fevereiro de 2021.

Boa leitura!l
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Diferenca ontolégica: a dicotomia humana como espaco
de producao da diferenca colonial

Resumo:

Este artigo pressupde que a expressao maxima da diferenga colonial foi possivel gra-
cas a fratura ontoldgica emergida nao pela poténcia ou forga presuntiva dos povos
colonizadores, mas sim por suas cosmologias limitadas e fragilizadas pela natureza
conservadora e normativa dos valores que secularmente se articularam para forma-
¢ao da dimensao de sujeito, identidade e poder dos povos europeus. Nesse sentido, a
diferenca colonial manifesta pela producdo de espagos de dominagao, em que histo-
rias e projetos que eram locais (europeus) se tornaram universais, silenciando histérias
e projetos do Sul Global, s6 foram possiveis gracas ao ethos ontoldgico dicotomizado
dos povos colonizadores. Compreendo essa fratura ontolégica como diferenca ontolo-
gica e proponho sua razao como fundamento para a producao dos sentidos autorre-
ferenciados de superioridade europeia, elemento imprescindivel para a globalizacao
das narrativas colonizadoras e a imposi¢cao do siléncio as memorias, discursos e cos-
mologias amerindias e afrodescendentes. Proponho, por fim, que superar a diferenca
colonial implica em transcender a historica cisao ontoldgica promovida pelo colonia-
lismo, desenvolvendo radicalmente uma ontologia de fronteira pautada na pluralida-
de, uma vez entender que é no pensamento pluriverso que reside, em grande medi-
da, a potencia de coalisdo para o enfrentamento dos variados limites impostos pela
colonialidade do poder.

Palvras-chave: diferenca ontologica; diferenca colonial; pensamento decolonial.

Ontological difference: human dichotomy as a space
for the production of colonial difference

Abstract:

This article assumes that the maximum expression of colonial difference was possi-
ble thanks to the ontological fracture that emerged not because of the presumptive
power or strength of the colonizing peoples, but because of their limited and fragile
cosmologies due to the conservative and normative nature of the values that have
been articulated for formation the dimension of subject, identity and power of Euro-
pean peoples. In this sense, the colonial difference manifested by the production of
spaces of domination, in which stories and projects that were local (European) be-
came universal, silencing stories and projects from the Global South, were only pos-
sible thanks to the dichotomized ontological ethos of the colonizing peoples. | under-
stand this ontological fracture as an ontological difference and | propose its reason
as a basis for the production of self-referenced meanings of European superiority, an
essential element for the globalization of colonizing narratives and the imposition of
silence on Amerindian and Afro-descendant memories, speeches and cosmologies.
Finally, | propose that overcoming the colonial difference implies transcending the
historical ontological split promoted by colonialism, radically developing a boundary
ontology based on plurality, since it is understood that it is in the pluriverse thought
that, in great measure, the power of coalition resides to face the varied limits im-
posed by the coloniality of power.

Keywords: ontological difference; colonial difference; decolonial thought.



Diferencia ontoldgica: la dicotomia humana como espacio
para la produccion de diferencia colonial

Resumen:

Este articulo asume que la maxima expresion de la diferencia colonial fue posible
gracias a la fractura ontolégica que emergio no por el presunto poder o fuerza de
los pueblos colonizadores, sino por sus cosmologias limitadas y fragiles debido al
cardcter conservador y normativo de los valores que se han articulado para la for-
macion la dimension de sujeto, identidad y poder de los pueblos europeos. En este
sentido, la diferencia colonial manifestada por la produccion de espacios de domi-
nacion, en los que historias y proyectos que eran locales (europeos) se volvian uni-
versales, silenciando historias y proyectos del Sur Global, solo fue posible gracias al
ethos ontoldgico dicotomizado de los pueblos colonizadores. Entiendo esta fractura
ontoldgica como una diferencia ontoldgica y propongo su razon como base para la
produccion de significados autoreferenciados de la superioridad europea, elemento
esencial para la globalizacion de las narrativas colonizadoras y la imposicion del si-
lencio sobre las memorias, discursos y cosmologias amerindios y afrodescendientes.
Finalmente, propongo que superar la diferencia colonial implica trascender la esci-
sion ontologica historica promovida por el colonialismo, desarrollando radicalmente
una ontologia de frontera basada en la pluralidad, ya que se entiende que es en el
pensamiento pluriverso donde, en gran medida, reside el poder de la coalicion para
afrontar los variados limites impuestos por la colonialidad del poder.

Palabras clave: diferencia ontoldgica; diferencia colonial; pensamiento descolonial.
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Introducao

Nas raizes da modernidade reside o veneno que ainda hoje nos intoxica e mata. Como
aponta Anibal Quijano (QUIJANO, 2005), o nascimento da modernidade concomitante a colo-
nizagao das Ameéricas, da globalizagao, do capitalismo e da formacdo de identidades subalter-
nizadas implica na impossibilidade de se pensar as sociedades contemporaneas do Sul Global
sem que se considerem as relagdes de colonizagdo que aqui se estabeleceram. Por essa razao,
as analises que procuro fazer partem do convencimento de que a colonizagao dos povos latino-
-americanos, iniciada no final do século XV, ndo é um projeto concluso, pelo contrario, resistiu
a0 tempo e se mantém ativa nos dias atuais.

Esse sistema, de modo indefensavel, ancorou nas Américas ndo apenas um projeto de
dominacao e exploragao dos territdrios, acima de tudo fundeou aqui uma politica de conquista
e subjugacao das vidas e dos corpos que, pelas diferencas, tornaram-se simbolos de ndo huma-
nidade. A desumanizagao, nesse contexto de multiplas usuras, tornou-se principio fundamen-
tal para que os sistemas hegemonicos pudessem engendrar, nos territérios dominados, seus
projetos de colonizacdo e exploragcao da vida. InUmeros pensadores e pensadoras decolonia-
listas trataram desse tema em suas obras, evidenciando a natureza cruel do colonialismo que
agiu em tornar o Outro em um animal, garantindo ao colonizador o direito de impor a essa vida
inferiorizada horrores inimaginaveis, sem que dela sentisse compaixdao ou misericérdia. Fazer
do Outro uma vida despida de humanidade protegia o colono que, ao olhar o corpo que sofria
e que tombava miseravelmente, ndo era atormentado por nenhum tipo de sensibilidade, uma
vez que o colonizado era para ele qualquer coisa que ndo um ser humano (FANON, 1968).

Conforme Aimé Césaire (1968), a poténcia do colonialismo consistia justamente em sua
habilidade de coisificar o Outro (CESAIRE, 1978), tornando-o um ser desfigurado que nio po-
dia ser reconhecido por aquele que o colonizava. Para Frantz Fanon:

A violéncia colonial ndo tem somente o objetivo de garantir o respeito desses
homens subjugados; procura desumaniza-los. Nada deve ser poupado para
liguidar as suas tradi¢des, para substituir a lingua deles pela nossa, para des-
truir a sua cultura sem lhes dar a nossa; é preciso embrutecé-los pela fadiga
(FANON, 1968, p. 09).

A violéncia a qual Fanon faz referéncia retrata a truculéncia em nao permitir a sobrevi-
véncia de coisa alguma que dissesse respeito ao sujeito dominado, pois ndo bastava conquistar
suas riguezas, ocupar suas terras, possuir seus recursos, era preciso tomar-lhe o sentido da vida,
descaracteriza-lo enquanto humano para que sua imagem refletisse a fragmentagdo de um
sujeito nu em dignidade. A pratica colonial se dava, desse modo, pela incisiva agcao de desuma-
nizagao do sujeito colonizado, produzindo, com isso, dois lados em uma mesma sociedade: o de
sujeitos humanos, os colonos, e dos desumanizados, os colonizados.

Para a socidloga Maria Lugones, “a hierarquia dicotdmica entre o humano e o nao hu-
mano é a dicotomia central da modernidade colonial” (LUGONES, 2014, p. 936). Segundo
Lugones, a fratura produzida por essa hierarquizagdo humana reduziu as vidas, alocadas em
instancias inferiores, a status de animais e, com isso, impediu que os seres desumanizados ti-
vessem acesso a toda humanidade, a toda possibilidade de falarem e serem compreendidos,
enfim, ao direito de ser e estar no mundo.

Veja, embora esses autores falem da fragmentacao de uma ontologia humana, ndo estdo
a procura de uma epistemologia de massas que possa homogeneizar a humanidade em um
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imperturbavel bloco humano, a questao € outra, trata-se do reconhecimento da promogao do
apartheid de sujeitos que foram determinados a percorrer suas existéncias em espagos sim-
bdlicos e concretos da invisibilidade e do silenciamento humano. Trata-se, portanto, da critica
ao movimento que, desde a colonizacdo das Américas, Africa e Asia, agiu para o escoamento
de vidas, ndo assimiladas pelo poder hegemonico, as periferias do Ser. Assim, as analises da de-
sumanizagao consistem em compreendé-la como pedra angular dos sistemas de exploragao
da vida, uma vez que esse processo permitiu o controle dos povos colonizados e favoreceu o
desenvolvimento da cultura de exploragao humana:

A desumanizagdo de habitantes ndo europeus do globo foi necessaria para
justificar o controle de tais “seres humanos inferiores”. Racismmo como o co-
nhecemos hoje foi estabelecido aquela época. Racismo nao é biolégico, mas
sim epistémico; é a classificagcdo e a hierarquizagdo de umas pessoas por ou-
tras que controlam a produgdo do conhecimento, que estdo em posi¢do de
atribuir credibilidade a tal classificacao e hierarquizacao e que estabelecem
a si mesmas como o padrao: “os humanos"” - todos os demais sdo apenas di-
ferentes graus de quase ou semi-humanos (PINTO; MIGNOLO, 2015, p. 383).

O racismo, resultado imediato da hierarquizagao das identidades, € para Pinto e Mignolo
um recorte epistémico da desumanizacao do Outro instaurada pelo colonialismo. Nesse sen-
tido, a racializagdo é um fendmeno, antes de tudo, fruto da légica humana que se encontra
arraigada nos saberes de um povo, reluzindo, com isso, nao apenas seu poder, mas, sobretudo,
os valores sobre os quais essas sociedades se assentam. Desse modo, ndo apenas a raga, mas
outras tantas formas de desumanizagdo como aquelas impostas pelas assimetrias dos géne-
ros e das desigualdades das classes, nao sao resultados imediato da colonizagdo (CARVALHO,
2020), mas produtos da histdrica relagao dos europeus com eles mesmos e deles com o mun-
do. As mazelas da modernidade resultam, em grande parte, das cosmologias locais e dos pro-
blemas decorrentes da prépria natureza normativa e autoritaria das epistemologias e ontolo-
gias europeias. Assim, a colonizagao, o capitalismo e a modernidade em si, enquanto sistemas
de aviltamento da vida, germinaram longa e lentamente na histéria de constru¢ao humana
das sociedades europeias, sendo passiveis de compreensao somente no contexto complexo da
socio-histéria, das epistemologias e das cosmovisdes daqueles povos.

Logo, a grande ruptura ontoldégica da modernidade, preconizada por Lugones (2014),
Nnao surgiu em consequéncia direta do colonialismo, mas de uma densa rede de saberes euro-
peus que referenciava suas concepgdes sobre o humano em uma tradicao filoséfica que desde
a antiguidade estava posta em uma estrutura hierdrquica e dogmatica, em que o poder se ma-
nifestava na poténcia de sua inquestionabilidade. Assim, o germe nefasto da modernidade co-
lonial se fez lentamente no ventre da Europa e |a permaneceu adormecido nutrindo-se de uma
filosofia que, enquanto acimentava a radicalidade dos géneros, das classes sociais e da espiri-
tualidade humana, produzia uma ontologia inflexivel a diversidade e intolerante as identidades
resistentes as normas impostas pela religido, pelo saber cientifico, pelo binarismo e hierarquia
dos géneros, pela brancura das epidermes e pela natureza de sua economia centralizadora
e excludente. Ou seja, a rigidez ontoldgica da Europa colonial, alicergada na norma, e nao na
vida, acarretou na producdo de dois mundos, imaginados e concretos, sustentados pela l6gica
do Ser e do ndo Ser, que foi globalizada na modernidade a partir de tecnologias e dispositivos
tipicos dessa época. Nesse sentido, a dicotomia ontoldgica prevista por pensadores decoloniais
foi suscitada, nao produzida, pelo contado colonial.

Essa fratura ontoldgica foi tratada de modo abdito pela Europa, negando-se persisten-
temente a dimensao dialética do conflito, contudo, para além das recusas das velhas e novas
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metréopoles em assenti-lo como realidade, o conflito sempre existiu (QUIJANO, 2008). A nega-
¢ao da dialética conflitiva do contato colonial fez com que nos acostumassemos a pensa-lo por
meio de impactos unilaterais dos quais o grande choque cosmoldgico ocorreu por parte dos
povos colonizados, como se esse contato nao tivesse mobilizado, no colonizador, nenhum tipo
de exigéncia interna. A pintura de Victor Meirelles, A primeira missa no Brasil (Figura 1), ilustra
bem isso. Meirelles retrata os portugueses fazendo algo corriqueiro a eles, a celebracao de uma
missa: € como se nada lhes estranhasse, embora tudo fosse novo, o clima, as terras, os povos, a
geografia. Estavam |d como se estivessem no quintal de suas casas, tomando posse de algo que
Ihes pertencia, nao havia nenhum estranhamento por parte dos portugueses, tudo se repetia
na mesma dose amiude de suas praticas traduzidas em costumes e os costumes em moral. Ja
os indigenas, estes sao ilustrados como pertencentes a outro mundo. Eles se amontam uns em
cima dos outros para ver o que la se manifestava. Os autdctones guardam em si o espanto, o
incompreendido, o olhar epifanico de quem vive a sensagao do inaugural. Para além dos limites
do estético, a obra expressa o discurso do colonizador que se mostra impavido ao contato, en-
guanto que o colonizado é atravessado por varios encantamentos pelo Outro europeu.

Figura 1: Primeira Missa no Brasil. Pintor, Victor Meirelles (1860).

Todavia, o que oculta o colonizador quando recusa admitir em seus discursos o impacto
gue Outro nao europeu lhe causou? Penso que o colonizador acoberta, em maior medida, os
limites de sua ontologia manifestos na inaptiddo em dialogar com as diferengas e na inflexdao
de questionar a si mesmo. Contudo, pensar o poder colonial europeu a partir de suas fraquezas
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nos exige realizar profunda ruptura com o pensamento colonial e ressituar a Europa, bem como
seus discursos colonizadores, em uma perspectiva nascida a partir dos povos subalternizados.
Isso nos permite, em instancias ulteriores, alcangar o que foi encoberto pela Unica histéria con-
tada sobre a colonizagdo, notabilizando que o oculto era a debilidade racional e moral dos povos
europeus, gue ante o rigor normativo de suas crengas nao soube, sendo pela violéncia, proteger
sua visao a respeito de si mesmo e sobre o mundo. Entender a desumanizagdo colonial, ten-
do como ponto de referéncia as fraquezas ontoldgicas dos europeus, permite-nos alcancgar a
ordem profunda da suposta superioridade engendrada pelo pensamento colonial que, tardia-
mente, conspirou para a subalternizacao das identidades enunciadas como inferiores, refor-
cando as epistemologias da intolerancia e da normatividade do Ser em um processo constante
de retroalimentacdo que, com o passar do tempo, tornou-se a ontologia hegeménica da mo-
dernidade. Uma ontologia caracterizada por marcadores da brancura, cisheterossexualidade,
burguesia, eurocentramento e, hodiernamente, no Norte Global.

Assim, a dicotomia ontolégica tipica da modernidade colonial que dividiu o humano em
duas concepgdes, o colonizador x colonizado, o Ser x ndo Ser, o N&és (europeus) x os Outros, os
desenvolvidos (Norte Global) x subdesenvolvidos (Sul Global), enfim, os humanos x os nao hu-
manos, surgiu em consequéncia da inflexibilidade do pensamento europeu, que, por certo, nao
era sua forgca, mas, sim, sua fraqueza. A natureza desse processo de ruptura do humano chamo
de diferengca ontoldogica. Contudo, antes de avangar com esse conceito, entendo ser preciso
retomar a ideia de diferenca colonial proposta por Walter Mignolo, esteio para esse raciocinio.

Diferenca colonial e diferenc¢a ontologica:
dois saberes em comum

Walter Mignolo é um pensador argentino que com Enrique Dussel e Anibal Quijano ela-
borou uma sistematica rede de conhecimentos que permite adequada compreensao da moder-
nidade, ao mesmo tempo em que propde alternativas para as narrativas hegemonicas moder-
nas, ressituando os lugares da Europa e da América Latina na modernidade (CARVALHO, 2020).

Mignolo entende a modernidade como realidade produzida a partir dos discursos eu-
ropeus que implantaram no mundo, pela forca e violéncia, suas histérias locais com base na
compreensdo autorreferenciada de que seus valores eram universais (MIGNOLO, 2003). O pen-
samento decolonial proposto por Mignolo a respeito da modernidade transcende a ideia de
gue esse tempo e espaco resultem exclusivamente das rotas maritimas, do mercantilismo, do
capitalismo tardio ou da colonizacdo em si, pelo contrario, a modernidade é o resultado da
globalizagao das histdrias locais dos povos europeus em contraste com as histoérias locais dos
povos amerindios e africanos, em que os valores e crengas europeias foram impostos como
valores globais. E certo que a imposicdo dos discursos e projetos europeus soé foi possivel me-
diante a assimetria das relagdes, o que nos garante a possibilidade de pensar o eixo hierarquico
das alteridades como uma condigdo necessaria a producdo da diferenca colonial, bem como
permite assumir que certas crencas agiram como fundamento epistemoldgico e ontoldgico
para o desenvolvimento da densa engenharia de verticalizagdao da humanidade. Sendo assim,
as assimetrias articuladas nas Ameéricas surgiram pela contribuicao de certas ontologias que
pactuadas com outros valores normativos atuaram em tensionar as diferengas locais - manifes-
tas por seus proprios projetos, saberes, culturas e memadrias —ao ambito do siléncio, acomodan-
do-as as narrativas e aos projetos hegemonicos (MIGNOLO, 2003).
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Mignolo chama esse conflito de diferencga colonial, ou seja,

o espago onde emerge a colonialidade do poder. A diferencga colonial é o es-
pago onde as histérias locais que estao inventando e implementando os pro-
jetos globais encontram aquelas histdrias locais que os recebem; é o espacgo
onde os projetos globais sdo forcados a adaptar-se, integrar-se ou onde sdo
adotados, rejeitados ou ignorados. A diferencga colonial é, finalmente, o local
ao mesmo tempo fisico e imaginario onde atua a colonialidade do poder, no
confronto de duas espécies de histoérias locais visiveis em diferentes espagos
e tempos do planeta (MIGNOLO, 2003, p. 10).

O filésofo argentino pensa a diferenga colonial a partir do conceito de colonialidade do
poder proposto por Anibal Quijano. Conforme Quijano, as relagdes de poder que foram articu-
ladas nas Américas estabeleceram entre si ao menos trés dimensdes:

1. Econdmica, com um amplo processo de exploragdo desde o mercantilis-
mo do século XVI até o desenvolvimento maduro do capitalismo, diversos ti-
pos de explorados; o proletario (inicialmente) branco, o servo indigena, o es-
cravo africano, por exemplo;

2. ldentitaria, com o processo crescente de consolidacdo das “ragas”, incluin-
do a prépria autoidentificagao do “branco” europeu, processo que deriva no
racismo cientifico do século XIX;

3. Epistemoldgica, a partir da imbricacdo fundamental na relagdo sujeito-
-objeto, com concomitante fortalecimento de novas dualidades, como cul-
tura-natureza, mente-corpo, entre outras, que favoreceram mecanismos de

controle cada vez maior (SOMBRA, 2016, p. 134).

Portanto, a colonialidade do poder diz respeito a produgao de uma nogao mundial de hu-
manidade definida a partir de marcadores raciais que passaram a produzir e legitimar relagcdes
de poder e de exploragdo dos povos subalternizados que se estendeu desde a colonizagdo até
os dias atuais (QUIJANO, 2005). Esses marcadores raciais, inicialmente pertencentes puramen-
te ao pensamento europeu, permitiram aos colonizadores o enrevesamento das diferencgas ao
plano de identidades passiveis de hierarquizagao. Tal l6gica foi amplamente colaborativa aos
sistemas de expropriacao das vidas subalternizadas, possibilitando ao colonialismo e capitalis-
mo a globalizagcdo dessa complexa estrutura de pilhagem sociorracial (QUIJANO, 2009).

Para Mignolo, a colonialidade do poder emerge gracas a diferenca colonial que permitiu,
por meio do embate entre narrativas, a produgao de assimetrias entre os sujeitos e suas his-
torias. Tais assimetrias partem do convencimento de que ha entre essas percepg¢des uma que
seja universal, portanto, superior. Desse modo, a diferengca possui em Mignolo dimensao de
antagonismo (SOMBRA, 2016), o que faz do Outro um humano aos avessos. Logo, a diferenca
colonial se reflete na transmutagao do Outro em alguém que o colonizador ndo se viu capaz de
reconhecer como semelhante. A outridade, nesse sentido, tornou-se para o europeu commodi-
ties (HOOKS, 2019a), objetos (CESAIRE, 1978), enfim, animais (FANON, 1968).

Essa compreensado esquizoide do Outro ocasionou a cisdo entre humano e ndo humano,
emblematica marca da modernidade colonial. Diante disso, podemos compreender a diferenca
colonial como uma situacgao conflitiva que culminou com o surgimento de dois lados humanos,
um habitado por sujeitos com poder e privilégios, e outro por vidas subalternizadas, ambos de-
terminaveis por normas universalizadas pelo pensamento hegemonico (GROSFOCUEL, 2008).
Ou seja, a légica da diferencga antagdnica, tipica da modernidade colonial, suscitou uma ruptura
ontoldgica que repeliu as identidades nao determinaveis pelos marcadores da branquitude, da
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cisheterossexualidade, da burguesia, do Norte Global, etc. as periferias do existir social, impon-
do a essas identidades status de inimizade social.

Embora a nocado de diferenca colonial venha ganhando cada vez mais espaco nos estu-
dos decoloniais, é preciso destacar que Mignolo ndo chegou a defini-la em totalidade, deixan-
do-a em aberto (LUGONES, 2014; SOMBRA, 2016), talvez por considerar que tal ideia ainda
se encontre em movimento e construcdo, o que nos permite articular outras concepcgdes que
ensejem a expansao dos saberes entretecidos na teia complexa do pensamento mignoliano.
Ainda nos serve de estimulo para ampliagao da diferencga colonial € o fato de que Mignolo pou-
co explorou a natureza ontolégica desse conceito, dedicando-se muito mais as epistemologias
do conflito do que a arqueologia ontoldgica que influenciou no complexo de superioridade eu-
ropeia. Portanto, hd uma lacuna no pensamento de Mignolo no que diz respeito aos elementos
constitutivos da diferenca colonial. Pois, se a diferenca colonial € o espaco em primazia no qual
surge a colonialidade do poder e sendo ainda essa diferenca o local em que os povos europeus
impdem suas histdrias locais aos povos colonizados, globalizando seus projetos a medida que
silenciam as memodrias, discursos e projetos locais (MIGNOLO, 2003), podemos nos perguntar:
sob quais condig¢des filoséficas emerge a ideia europeia de que suas histdrias deveriam ser
universalizadas? O que permitiu ao sujeito europeu se autorreferenciar como padrao de valor
global se autoconcedendo ao direito de inferiorizar, negar e invisibilizar as diferencas locais? E
0 que o exercicio desse direito nos diz sobre agueles que impdem a diferenca colonial e sobre
aqueles que sdo definidos a partir da diferenca antagdnica? Para responder a essas perguntas,
entendo que é necessario explorar a dimensao ontoldgica da diferenga colonial e suas relagdes
com a colonialidade do poder. Para tanto, tomo como referéncia a nocao de diferencga ontolo-
gica como possibilidade de alcancar maiores compreensdes sobre os questionamentos que
fluem a partir do entendimento de diferencga colonial.

Diferenca ontoldégica

Essa diferenca ndo se contrapde a diferenca colonial, tampouco a reduz, pelo contrario,
ela se faz e se refaz nas fendas abertas pela diferenca colonial. E a causa ao mesmo tempo em
que € o produto, pois nao ha diferenca colonial sem que haja em algum nivel a fragmentacgao
da nog¢do de humano e nao ha fragmentacao do humano sem que haja a ideia de superiorida-
de de certos grupos. A diferenca ontolégica diz respeito a uma dimensao originaria da natureza
conflitiva manifesta em espagos em que histdrias que sao locais estao sendo impostas como
globais pela perspectiva de que tais cosmologias sdo universalizantes ou universais. Confor-
me ja abordado, varios autores e autoras tratam, direta ou indiretamente, em seus estudos
decoloniais da dimensdo ontoldgica da colonialidade, todavia, mesmo quando tecem criticas
ao pensamento do Norte Global, acabam por se concentrar nas estruturas de dominacao e suas
relagdes para producao e gestdao do poder, esquecendo, de certo modo, da natureza ontoldgi-
ca que subjaz a todos esses processos. A propria concepgao de diferencga colonial foi, nao por
acaso, mas pela convicta inteng¢ao de langar as periferias e ao passado aqueles que foram, pelas
forcas da colonizagao, convertidos em seres primitivos e subdesenvolvidos, também esquecida
(ALCOFF, 2017). O esquecimento &, nesse panorama, o resultado direto da colonialidade que
funciona como estratégia de negagao e invisibilizagdo dos povos subalternizados, que a partir
do discurso unico do colonizador se tornaram para o mundo vidas sem memoéarias, opacas em
discursos e desprovidas de poténcia criativa e transformadora. Revelar esses conceitos implica
em realocar os discursos ontoldgicos da alteridade e ressituar novamente as periferias no cen-
tro, local de onde jamais deveriam ter saido (HOOKS, 2019b).
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O conceito de diferenga colonial implica em reconhecer as maneiras pelas quais o poder
tem trabalhado para produzir a ideia de atraso dos povos colonizados, marginalizando seus
saberes, culturas, memorias ancestrais, espiritualidade (ALCOFF, 2017), enfim, produzido exis-
téncias subalternizaveis. A diferenca colonial nao se trata, portanto, de uma manifestagcao me-
ramente concreta das fronteiras em que o assassinato das diferencas ocorre, mas, sobretudo,
de uma dimensao metafisica. Linda Alcoof reconhece o carater abstrato da diferenga colonial
na obra de Mingolo, segundo ela:

A diferencga colonial é para ele uma fonte de conhecimento critico porque seu
conteudo estd em conflito com conhecimentos dominantes. Assim, a diferen-
ca é constituida apenas em parte pelo colonialismo: seu valor e significado
sdo interpretativamente constituidos pelo colonialismo, mas isso nao é tudo
o que ha para a diferenca colonial. Em outras palavras, tem status metafisico

(ALCOFF, 2017, p. 57)

Considerar a dinamica metafisica da diferenga colonial implica em assumir o carater
transcendente e enigmatico de sua constituicao, ja que essa diferenca ndo se manifesta apenas
pelas vias materiais das relagcdes de dominagao, mas também nos meandros das subjetividades
e da cultura em que se resguardam as crengas que autorizam e alimentam os comportamentos
supremacistas. A diferenca ontolégica é pertencente a metafisica da diferenca colonial, uma vez
gue se manifesta na transcendéncia da concretude colonial e reflete os sentidos mais nucleares
de tudo aquilo que orbita em torno da modernidade e a prépria modernidade colonial em si. Os
sentidos pertencentes a diferencga colonial tratam da estabilizagdo da polaridade colonizador x
colonizado efetuada por meio de conceitos semanticos que fixaram ontologicamente a relagao
entre superioridade x inferioridade moral estabelecendo os dois lados da diferenca, ja que na
ordem colonial os diferentes ocupam posi¢des antagdnicas, nunca complementares (DUTRA,
2020). Conforme Dutra (2020), a diferenga colonial surge por meio de uma ontologia fraturada
que legitima e é legitimada pela ideia da diferenca antagdnica. Essa dicotomia ontoldgica sus-
tentada pelo imaginario europeu é aquilo que prefiro chamar de diferencga ontolégica.

A diferenca ontoldgica €, nesse sentido, uma tessitura epistemoldgica que busca com-
preender o que ficou oculto pela Unica visao de mundo que fomos impostos a adotar a medida
gue reposiciona os sentidos ontoldgicos do outro lado da diferenca colonial, uma vez que é
nesse l6cus em que habita o poder que explora e domina. E nesse lado que se encontram on-
tologia da maldade, da indiferenca e anulacdo da diversidade. E ai, no lado que se diz superior,
e ndo no outro, em que o verme que avilta das diferencas a dignidade humana faz morada.
Pensar a diferenca ontolégica é mais do que pensar o Outro que foi negado e silenciado, mas
deter-se naguele que odiou tudo aquilo que fugiu a sua anacrénica filosofia sobre o humano. O
sujeito europeu precisa, mais do que nunca, também ser desocultado, pois ndo é verdade que
ele sempre esteve a mostra, o que sempre se revelou foi sua fantasia sobre si e sobre o Outro.
Enquanto o discurso colonial silenciava a alteridade a partir de sua nogdo de superioridade,
também entenebrecia suas fraquezas, seus medos e limites, portanto o resgate da diferenca
ontoldgica deve se dar, sobretudo, nas margens que cercam o sujeito europeu e Nds, América
Latina, somos o espelho que deve refletir o europeu que a Europa nunca viu ou recusa ver, uma
vez que qualquer imersao, feita a partir de si mesmo, ndo frutificard em outra coisa sendo em
uma imagem autonarcisista do ego europeu.

Sendo assim, a diferenga ontoldgica a qual me refiro diz respeito a retomada da dimen-
sao do conflito que impos as diferengcas uma ontologia que as reduziu a algo que nado se asse-
melhava ao sujeito europeu, consiste também em conceber as fragilidades do pensamento co-
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lonial ou foram ocultas pelo seu complexo de superioridade, trata-se por fim em compreender
como esse pensamento inflexivel sobre o Ser derradeiramente permitiu que os povos europeus
considerassem suas histérias locais como dignas de globalizagdo, processo sustentado por uma
l6gica de negacgao do Outro, silenciando suas histérias locais, suas culturas, seus saberes ances-
trais, suas cosmovisoes.

Essa diferenca ontoldgica, fratura central da modernidade colonialista, é o esteio que
sustenta a diferenga colonial, abrindo espaco para colonialidade do poder, formando esse tem-
po, o qual chamamos de modernidade, em que a humanidade, cindida entre humanos e nao
humanos, vive profundas relacdes de dominacao e subalternizagdo. A diferenca ontoldgica nos
permite desnudar as faces ocultas da modernidade e descontrdi as histdrias Unicas universali-
zadas, conflitando diretamente com aquela modernidade que nos foi ensinada. A modernida-
de amplamente discursada nos espacos de saber é pura fantasia (DUSSEL, 1992), diz respeito
ao imaginario europeu que bloqueou as narrativas divergentes, silenciou o conflito colonial e
impds ao mundo sua histdria (MIGNOLO, 2003). A histéria contada pelo sujeito europeu defi-
niu a modernidade como um tempo e espaco em gque surgiram as rotas maritimas, fruto das
competéncias tecnoldgicas dos europeus, o que lhes permitiu “descobrirem-nos”; a filosofia
“iluminada” da Europa que propiciou a construcdo de epistemologias cientificas como Unicas
fontes confidveis do saber e de verdade; as revolucdes europeias que funcionaram como marco
humanitario da histdria da civilizagdo, enquanto as nossas proprias revolucdes foram aniquila-
das e, enquanto memorias, determinadas ao esquecimento.

A Unica histéria contada ocultou a dor e o sangue que jorrado das vidas maceradas pela
truculéncia do colonizador inibiu que percebéssemos que nossa questdo era e continua sendo
também ontoldgica. A Unica histéria contada entenebreceu a diferenga ontoldgica que emer-
giu ndo como a principio pudéssemos sugerir do poder epistemoldgico e da habilidade de
persuasdao do pensamento europeu, mas, sim, de suas fragilidades e de seus engessamentos,
refletindo os limites da ontologia europeia que, pelas rachaduras impostas pela inflexdo de sua
compreensdao do humano, viu-se em plena incapacidade de estabelecer com a alteridade re-
lacdes de respeito que considerassem também como vélidas as histoérias e projetos locais das
Américas e Africa. Ou seja, é da fragilidade do pensamento europeu que também nasceu a
modernidade, da dificuldade metafisica dos povos daquele continente em incorporar o Outro
como um ser semelhante, em sua inaptiddo e indisponibilidade egdica em discutir a si mesmo,
seus valores e crengas a partir de suas falhas. Essa limitagdo é o embridao da modernidade: a
fraqueza, e ndo a forca da Europa.

A diferenca ontoldgica produzida na modernidade € fruto da cultura decadente da Eu-
ropa e do seu autoengano. Foram as sementes dos pensamentos normativos e radicais que
fizeram do europeu do fim do mercantilismo uma bomba-relégio existencial. Nesse sentido,
tomemos, por exemplo, 0 pensamento escolastico, ao qual pertenciam pensadores fundamen-
tais para o desenvolvimento da nog¢ao de sujeito para os europeus, tais como Santo Agostinho,
Tomas de Aquino, Anselmo de Cantuaria, Pedro Abelardo, Pedro Lombardo, J. Duns Scotus e
Alberto Magno, que contribuiram para formacdo de uma ideia de humanidade altamente vin-
culada aos dogmas catdlicos, reduzindo a existéncia humana a fé crista.

1 Faco mencgao especial a Revolugcao Francesa que ainda hoje é estudada como verdadeiro marco da construgcao
de direitos humanos, enquanto que a Revolug¢ao Haitiana, por exemplo, liderada por escravos, culminando com
um governo de negros que decentemente incluia as diferencas em seu projeto de direitos humanos, foi fadada ao
esquecimento e anonimato.
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Tomas de Aquino, dois séculos antes da colonizagao das Américas, radicalizou a fé crista
como elemento necessario para o direito de estar no mundo. Em sua célebre frase: “por seu
pecado, os hereges merecem nao apenas ser separados da Igreja, pela excomunhao, mas tam-
bém do mundo, pela morte”, Aquino destaca o direito a vida ou a condenag¢ao a morte como
uma guestao candnica e teoldgica. Esse principio tornar-se-ia crucial para a formacdo tardia
do poder europeu de exterminio as diferengas categorizadas como heréticas em virtude de
cosmologias e culturas profundamente distintas da europeia. Subjaz ainda a esse pensamento
a ideia radical de que os sentidos da dignidade humana habitavam nas zonas dogmaticas do
catolicismo, nao sendo providos de direitos humanitarios aqueles que dispersavam das instan-
cias do cristianismo. Perceba como tal matriz ideolégica impulsionaria mais tarde a crencga do
primitivismo indigena e africano, uma vez que tais povos por possuirem mistica e crencas am-
plamente diferentes daquelas que eram as diretrizes europeias seriam compreendidos como
sujeitos desalmados. Outro importante juizo de valor postulado por Tomas de Aquino é a ques-
tdo da moral de bom e mau. Segundo Aquino, a esséncia da bondade humana consistia em sua
vida em Deus, distante dele somente havia a maldade, pois 0 Bem supremo era o préprio Deus
(CALLEGCARO, 2010). Esse pensamento nutriu a ideia de que 0os nao cristaos eram maus e vazios
de Deus, logo sujeitos inferiores, animalizados e animalizaveis, vidas desprovidas do mérito de
estar nesse mundo e dele fazer parte como um organismo importante e fundamental.

A moral humana, analisada sob as lentes da fé judaico-crista, atribui ao mal uma dimen-
sdo religiosa e herética que com o tempo é deslocada dos atos humanos e da histdria das so-
ciedades para o campo ontolégico (ARAUJO, 2019). Alvaro Pais representa muito bem esse
pensamento ao atribuir as infragdes a Igreja Catdlica e a seu pensamento status de violéncia
direta a Deus, portanto uma heresia acessivel as penalidades disponiveis a época, incluindo af
a morte (PAIS, 1956). Essa l6gica sustentara tempos depois o direito do colonizador de matar
os ofensores as suas normas dogmaticas de fé, sem que |hes houvesse a possibilidade moral e
ética de revestir-se com culpabilidade e sensibilidade em virtude do assassinato do colonizado.

Enrique Dussel, em seu livro 1492: a origem do mito da modernidade: o encobrimento
do outro, também questiona outras bases do pensamento europeu, por exemplo, quando dis-
cute o conceito de ilustragao proposto por Kant:

llustragao é a saida por si mesma da humanidade, de um estado de imatu-
ridade mental culpavel.. A preguica e a covardia sdo as causas pelas quais
grande parte da humanidade permanece prazerosamente nesse estado de
imaturidade (KANT apud DUSSEL, 1993, p. 17).

Dussel ao questionar a légica kantiana expde o pensamento europeu que contribuiu
para producdo do Outro como um sujeito desprezivel em razdo da tal imaturidade que os colo-
nizadores atribuiram aos nao europeus:

Para Kant, a “imaturidade” ou “minoridade” é culpada. A “preguica” e a “co-
vardia” constituem o ethos dessa posi¢cao existencial. Hoje devemos fazer a
Kant essa pergunta: um africano na Africa ou um escravo nos Estados Uni-
dos no século XVIII, um indigena no México ou um mestico latino-america-
no depois, devem ser considerados nesse estado de imaturidade culpavel?
(DUSSEL, 1992, p. 17).

As analises de Dussel nos permite claramente perceber que a filosofia europeia guardou em
seu subsolo a semente do mal, que enquanto problema ontoldgico era deles mesmo. Sua filosofia,
feita nas esteiras do normatismo e autoritarismo intelectual, promoveu a incapacidade de didlogo
com as diversidades. Dussel cita Hegel para demonstrar a esséncia desse pensamento Europeu:
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A Africa é em geral uma terra fechada e conserva este seu carater fundamen-
tal. Entre os negros é realmente caracteristico o fato de que sua consciéncia
nao chegou ainda a intuicdo de nenhuma objetividade, como por exemplo,
Deus, a lei, na qual o homem estd em relagdo com sua vontade e tem a intui-
cdo de sua esséncia... E um homem em estado bruto (HEGEL apud DUSSEL,
1992, p. 19-20).

Ao enunciar o Outro como um sujeito miseravel em intelectualidade, o pensamento
hegeliano extirpa a possibilidade de ser questionado. Silenciar o Outro, simbdlica e concreta-
mente, Ndo apenas serve para deslindar as diferencas nos horizontes da desumanidade, como
também para produzir o sujeito europeu como uma identidade hierarquicamente superior as
demais (QUIJANO, 2005). Essa essencialidade manifesta nos pensamentos europeus levou ao
forjamento de identidades latino-americanas fluidas a partir de uma semantica ontoldgica que
decorreu de relagdes de poder pautadas pela concepgdo de raga, que embora, a principio, tives-
se surgido pelas diferencas fenotipicas se sustentou ao longo do tempo pela crenca de suposta
superioridade biolégica e racional.

Essas relagdes de poder e dominagado descortinadas nas Américas no inicio do século
XVI foram tratadas por Walter Mignolo como questdes primordiais para o desenvolvimento da
diferenca colonial, uma vez que a imposi¢gao do pensamento europeu as Américas e posterior-
mente ao mundo, ndo necessariamente por uma definicdo semantica de raca, mas, sobretu-
do, pelo autoconvencimento de que eles, os europeus, possuiam respostas universais as vastas
questdes pertinentes ao humano e ao mundo, foram determinadas por um tipo de relagao
engendrada em uma estrutura estratificada, fazendo com que os que estivessem alocados em
instancias superiores tivessem o direito a fala e a globalizagdo de suas narrativas ao mesmo
tempo em que silenciavam as diferencgas situadas niveis inferiores. Nesse contexto, a imposi¢cao
ao mundo das cosmologias europeias fez daquele continente um poder normativo e do euro-
peu um sujeito normatizador, ambos ndo mMais circunscritos aos limites da Europa, mas agora
as fronteiras do globo.

O poder normativo da Europa, contudo, ndo nasceu com a modernidade, é fruto de um
longo processo de formacgao social daqueles povos em que desde a antiguidade o poder emer-
gia da poténcia de ndo estar acessivel a questionamentos. Esse poder é o germe da superiori-
dade europeia que, depositado no imaginario coletivo daqueles povos, eclodiu no contato com
a diversidade. Segundo Alfredo Ferreira de Souza (1996), a ontologia do poder europeu possui
génese na filosofia da antiguidade e medieval em que sua manifestagdo e origem eram divinas,
0 que implicava no fato de que aquele que o detinha estava revestido por uma autoridade que
fugia a ordem fisica e concreta do existir, ndo podendo ser especulado ou rechacado pelos que
se encontravam desprovidos de tal privilégio. A poténcia do poder, a principio, era a propria po-
téncia de Deus. Nao era o poder que nao se questionava, era Deus que dogmaticamente estava
indisponivel a refutagao. Le Goff (2007) sustenta a ideia de que na Idade Média Deus era para os
europeus Nao apenas uma possibilidade mistica e espiritual, mas uma realidade universalizada
gue ocupava o centro das varias dimensbdes do existir social, e as pessoas, em certa medida,
possuiam consciéncia do papel e do poder de Deus.

No seio da Idade Média, sob a influéncia de importantes pensadores da escolastica, Deus
ja se encontrava entretecido no imaginario acerca da nogao de humanidade e determinava
os modos de relagdes estabelecidas por aquelas sociedades. Eram as concepgdes a respeito
de Deus que, por exemplo, definiam os géneros e seus papéis sociais, a politica e as relagdes
econdmicas, o sistema de produgao de bens e riquezas, que distribuiam o poder entre Igreja
e monarquia, enfim, em Deus se concentrava toda forma de poder e essas caracteristicas nao
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apenas sao fundamentais para o desenvolvimento do cristianismo na Idade Média, mas para o
surgimento de toda uma cosmovisao de mundo:

Na Idade Média, no sistema politico feudal, como de um modo geral no con-
junto da existéncia, a Igreja desempenhava um papel essencial. E preciso ver
isso de um nivel econdmico e social muito humilde, o do imposto, do paga-
mento de foros. A Igreja cobra dizimos e sustenta os senhores que cobram
foros. E na vida do dia a dia, nos sermdes, a Igreja afirma que o dizimo nao é
dado a ela, o que seria um tanto constrangedor, mas a Deus, ou, com mais ri-
gor, a Sdo Pedro. Por outro lado, os padres, os monges, explicam que pagar os
foros aos senhores é fazer a vontade de Deus, porque Deus Ihes confiou um
poder de comando que corresponde a suas inteng¢des. Nesse mundo feudal,
penso que nada de importante se passa sem que seja relacionado a Deus.
Deus é a0 mesmo tempo o ponto mais alto e o fiador desse sistema. E o Se-
nhor dos senhores. De tal modo que, em 1789, o fim espetacular do sistema
feudal implicard um empreendimento conjunto de descristianizagdo. O regi-
me feudal e a Igreja eram de tal forma ligados que nao era possivel destruir

um sem pelo menos abalar o outro (LE GOFF, 2007, pp. 82-83).

O estabelecimento e expansado do cristianismo na Europa implicaram, desse modo, na
formagao da ideia de sublevagdo do povo europeu, uma vez que conhecendo o Deus cristdo
agueles povos estavam de posse de algo de muito valor, a verdade. Conforme Santo Agostinho
(2009), “onde encontro a verdade, ai encontrei meu Deus, a prépria Verdade. Desde que a co-
nheci, nunca mais a deixei de conhecer” (Conf, Il, 10,24). Os povos europeus eram os que “co-
nheciam” Deus, logo, eram eles quem tinha acesso a verdade e, com isso, 0 encargo messianico
de salvar o mundo, globalizando valores que eram suas préprias verdades. Enfim, os europeus
estavam convencidos de que sua razao, cultura, economia e estrutura social eram nao apenas
uma forma local de ser sociedade, mas uma verdade e a Unica possivel. Nesse sentido, Deus
ou, melhor, a concepgao sobre Deus é a semente da superioridade europeia, € o principio da
formacao da diferenca ontoldgica que se materializaria séculos depois no encontro entre euro-
peus, amerindios e africanos, dividindo os humanos verdadeiros daqueles que eram apenas o
prelddio de um projeto de humanidade.

No inicio da modernidade, essa no¢ao de poder como uma determinagao divina ja se
encontrava em franco declinio. Pensadores como Maquiavel e Erasmo de Roterda contribuiam
ativamente para a formagao de um novo pensamento sobre o poder, suas faculdades e as for-
mas de gerenciamento. Michel Foucault, em Vigiar e punir (1987), demonstra o deslocamento
do poder soberano, antes centralizado na figura do monarca, para a estrutura do Estado, tor-
nando evidente que com o surgimento de novos personagens sociais, tais como a burguesia,
as epistemologias tradicionais do poder j& ndo eram suficientes para sustentar as novas organi-
zagdes econdmicas, sociais e de classe que se descortinavam nos séculos XVII e XIX. Todavia, €
preciso reconhecer que a lédgica medieval sobre o poder ndo seria tao facilmente e linearmente
substituida por novas formas de pensar os modos de dominagao.

Nesse sentido, Linda Alcoff, em “A epistemologia da colonialidade de Mignolo”, destaca
gue os adeptos ao iluminismo talvez aceitem:

a visdo comum segundo a qual o colonialismo esta relacionado ao poder,
as formas juridicas de gestdo e as concepcgdes avaliativas da diferenca e as
concepgdes da teoria humana do conhecimento, mas ndo necessariamente
a teoria europeia do lluminismo, que era, afinal, abertamente antiautoritaria
(ALCOFF, 2017, p. 36).
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Quando a critica iluminista do escolasticismo efetivamente contornou uma
forma de autoritarismo epistemoldgico, outra forma de autoritarismo teve
gue substitui-la ou entdo os mestres coloniais ndo teriam pretensdo de su-
premacia epistémica (ALCOFF, 2017, p. 54).

Essa nova supremacia epistémica citada por Alcoff ndo €, a meu ver, a elaboracdo de outros
ardis supremacistas de dominagao, mas, sim, a retomada do velho poder soberano que o préprio
sistema colonial tratou de ressuscitar. De acordo com Achille Mbembe, o colonialismo recuperou
o poder soberano para implantar por meio do plantation o estado de excegdao agambentiano,
autorizando ao colonizador o poder de morte sobre os povos colonizados e escravizados:

Por todas essas razdes, o direito soberano de matar nao esta sujeito a qualquer
regra nas coldnias. L3, o soberano pode matar em qualqguer momento ou de
qualquer maneira. A guerra colonial ndo estd sujeita a normas legais e institu-

cionais. Ndo é uma atividade codificada legalmente (MBEMBE, 2016, p. 134).

A colonizagao nao estava sujeita, conforme Mbembe, a normas legais ou institucionais,
ndo estava impressa no aparato legal, em vez disso “o terror colonial se entrelaca constantemen-
te com fantasias geradas colonialmente, caracterizadas por terras selvagens, morte e ficgdes
para criar um efeito de real” (MBEMBE, 2016, p. 134). Ou seja, o poder soberano, manifesto no
sistema colonial, desenvolvia-se por concepgdes que ao enunciar os povos amerindios e africa-
nos como seres animalizados, inferiores e primitivos, ao mesmo tempo enunciava o europeu
como um ser superior (NASCIMENTO, 2019). O despertar enunciativo da inferioridade, contudo,
ndo residia no armamenticio do poder soberano, mas na diferenca ontoldgica que a partir da
dicotomia humana produziu dois lados: colonizador x colonizado, humano x ndo humano, Ser x
nado Ser. Logo, é no imaginario europeu sobre quem eles eram que emana a “hostilidade abso-
luta que coloca o colonizador contra um inimigo absoluto” (MBEMBE, 2016, p. 134). O inimigo
nasce da légica europeia sustentada por uma nogdo ontolégica rigidamente formada a partir
da cristandade, dos géneros, da estrutura social e de suas epistemologias do saber e do poder,
ou seja, o Outro como um sujeito adversarial emerge da inflexibilidade e do pensamento limi-
tado da ontologia europeia que nao possuia em si condigdes para lidar com realidades, para
eles, drasticamente diferentes, por exemplo, a poligamia, a relagao sistémica do humano com a
biodiversidade, a fenomenologia pura dos corpos nus ou 0os modelos sustentaveis pautados na
distribuicdo de recursos e preservagao da Terra.

Durante muito tempo, atribuimos a Europa seu poder em virtude de seu desenvolvimento,
todavia essa € a mascara mais perversa daquela sociedade, esse é o engano global, a mentira pro-
clamada ao mundo, pois a Europa era uma sociedade decadente, como bem aponta Aimé Césaire:

Uma civilizagao que se revela incapaz de resolver os problemas que o seu fun-
cionamento suscita, € uma civilizagdo decadente. Uma civilizacao que prefere
fechar os olhos aos seus problemas mais cruciais, € uma sociedade enferma.
Uma civilizagdo que trapaceia com os seus principios, € uma civilizagdo mori-
bunda (CESAIRE, 1978, p. 13).

Por esse angulo, a fenda sobre o ser humano ndo é fruto do colonialismo e do capitalismo,
mas esses sistemas é que sao produtos da fragilidade ontoldgica desenvolvida paulatinamente
ao longo da histdria social dos povos europeus. Sua ldgica humana nao resistiu aos abalos produ-
zidos pela alteridade manifesta pelos povos amerindios e africanos, seus saberes ndo suportaram
o peso das diferencas como uma realidade normal, sua cultura ndao encontrou em si explicacdes
que pudessem traduzir milénios de convivéncia humana em harmonia com a natureza. Para os
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europeus, tudo que escapava a sua légica ndo era razoavel de prestigio ou mérito, ndo lhes restan-
do, no conjunto de suas habilidades, nada mais que a imposi¢ao da morte ao sujeito nao europeu.

A gnoses europeia estava acimentada em padrdes rigidos, seu pensamento sobre si havia
sido fomentado durante séculos na tradigao de credibilidade presuntiva a certos grupos. Com
issO, Nao estavam os europeus aptos e talvez ainda nao estejam para lidar com as diferencgas,
hoje, talvez, mais que antes, incorporem as identidades subalternizadas, mas apenas se essas
identidades nao questionarem seu local e principalmente os privilégios dos grupos hegemoni-
cos. O fato € que os encontros ocorridos nesse espaco e tempo, os quais chamamos de moder-
nidade, é que possibilitaram a implosdo do que estava retido no subsolo da ontologia europeia,
extravasando ao mundo seus limites e seu poder. Poder esse nos moldes quijaniano: dominagao,
exploragao e conflito (QUIJANO, 2002). Ao se deparar com o Outro, em toda sua exuberancia de
distingdes, o engessamento normativo ao qual estavam duramente vinculados os pensamen-
tos europeus, viram-se ameacados. Para dialogar com a alteridade, o ego europeu necessitaria
voltar inicialmente a si mesmo e esta nao para eles uma alternativa digna. Seria o Outro ou eles
guem deveria retroceder e se repensar? No ambito da razado dialdgica, os dois, contudo, no alto
do convencimento do poder, da poténcia de seu poder e da verdade que imaginavam deter, ndo
havia em nenhuma medida a possibilidade de o europeu dialogar com a diversidade, pois aque-
les povos estavam cegos pela norma, pelo canone, pela metafisica ontoldégica de Deus.

A minima forma de considerar o Outro como uma realidade digna seria flexibilizar as epis-
temes e ontologias rigidas e autoritarias que desde a antiguidade sustentavam o ego europeu,
todavia os séculos de tradigao autoritaria nao consentiam aqueles povos flexibilizarem seus valo-
res, crencas e moral. Assim, a crenca de supremacia europeia vinha de sua hipdcrita relagdo com
o pragmatismo. Mas, embora indisponiveis a negociagao ontoldgica, o abalo do encontro ja esta-
va posto, ndo haveria alternativa, cedo ou tarde, a diversidade manifesta na alteridade amerindia
e africana implicaria na refutagdo do Eu europeu. Nesse sentido, o Outro, amerindio e africano,
tornou-se a mais letal ameaca as crengas e valores europeus. A defesa europeia consistiu, desse
modo, no ataque, no mais truculento ataque a outridade, transformando a diversidade, ndo ape-
nas fisicamente, mas ontologicamente em um Ser recusavel em humanidade, fazendo com que
tudo que dele adviesse - cultura, politica, estética, moral, espiritualidade etc. - fosse silenciado,
e esse siléncio era o que protegia a razao fragil dos povos europeus, acobertando seus limites e
debilidades. Logo, a diferenca ontolégica na modernidade, inaugurada pelo colonialismo, surge
pelo encontro entre diferentes, em que o sujeito europeu, a partir de sua fragilizada concepgao
de humanidade, perpetra sobre o Outro o mal, o mais aviltante mal que consistia em tornar-lhe
um nao Ser, um nao humano. A dilaceragao ontolégica na modernidade colonial enquanto uma
experiéncia de inseguranga europeia que V& No outro uma ameaga aos seus valores e epistemo-
logias do Ser tornou 0s Nao europeus em inimigo inegociaveis de suas vidas, sujeitos adversarios
gue careciam nada mais que o aniquilamento. Enquanto o Outro figurasse no campo da nao
humanidade nenhuma de suas reivindicagdes, nenhuma de suas contestagdes poderia ser ou-
vida. O exterminio do Outro é sua fonte de segurancga. Desfigurar a humanidade do Outro Ihe
garante o poder de nao ser questionado, protegendo, assim, a natureza de sua filosofia que para
além dos limites europeus se via vazia e obsoleta.

A autorreferéncia europeia emerge do seu medo, da inflexdo de suas histdrias, da intole-
rancia de seus conceitos. Sua autorreferéncia e seu complexo de superioridade dizem respeito
a0 senso de protec¢ao daquilo que ruiria caso fosse atravessado pelo Outro por meio de uma
relagdo de cumplicidade. Jules Harmand expressa nitidamente a nogao europeia de superio-
ridade a partir da autorreferéncia valencial que denotava os europeus em positividades e os
colonizados em negatividades:
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Devemos, entdo, aceitar como principio e ponto de partida o fato de que existe
uma hierarquia de ragas e civilizagdes, e que pertencemos a raca e a civilizagao
superiores, reconhecendo também que, se a superioridade confere direitos,
ela impd&e obrigagdes em troca. A legitimacao basica da conquista dos povos
nativos é a convicgdo de nossa superioridade, ndo apenas nossa superioridade
mecanica, econdmica e militar, mas nossa superioridade moral; é nela que re-
side nossa dignidade e nosso direito de dirigir o resto da humanidade. O poder

material € apenas um meio para esse fim (HARMAND, 1910, p. 156).

Harmand destaca a importancia da moral para o espirito de superioridade europeia,
mMuito mais que seu poderio econdmico. Na Idade Média e em boa parte da modernidade, a
concepgao de moral dominante na Europa dizia respeito as atitudes do ser, ou seja, estavam
voltadas aos comportamentos (CORTINA; MARTINEZ, 2005). Portanto, a moral & qual Harmand
se referia se tratava do conjunto normativo altamente rigido e assimétrico que definia e deter-
minava os géneros, as praticas religiosas, a estrutura social centrada em familias mononuclea-
res, patriarcais e cisheterossexuais. Essa moral era fundamentalmente alimentada por valores
eclesiasticos e cristdos, uma vez que a Europa pré-moderna era fortemente influenciada por
uma filosofia de origem catdlica (BARROS, 2009). A superioridade é, nesse sentido, resquiciosa
da ideia de que os comportamentos moralmente aceitos foram chancelados pela luz divina,
estando irrecorriveis a barganha, discussdo ou negociacao. O problema da moral como referén-
Cia para o autocentramento € a convengao dos costumes enquanto norma. Segundo Thiago
Teixeira, em Inflexées éticas:

A moral se alinha diretamente ao costume e, por esse motivo, ndo estd isenta
das mazelas circunscritas ai. Entendemos que a sua composi¢cdo esta atre-
lada as marcagoes de descrigdo, comportamento e de “reconhecimento” do
outro. Ao dizermos, bem entre aspas, que o reconhecimento estd dado nos
limites da moralidade, compreendemos que o ato de perceber o outro esta
alinhado as condig¢ées pelas quais, dentro de um discurso comum, um corpo
é lido, significado e, no mesmo sentido, pode ser excluido. [...] A sua existéncia
estao atrelados os componentes da legitimidade determinados pelas estru-
turas sociais, culturais, epistemoldgicas e estéticas que compdem, de forma
aguda, as nossas consciéncias. [...] Essas normas penetram 0s Nnossos corpos

e articulam uma dindmica de controle e punicao (TEIXEIRA, 2019, p. 09-10).

Como bem ressalta Teixeira, a moral, pelas conveniéncias dos costumes, acaba por re-
sultar na invisibilidade do Outro, uma vez que reconhece como humano apenas aquilo que
a ela espelha. Nesse sentido, o que disparara as diretrizes de convivéncia ndo sao os sentidos
mais nucleares da dignidade humana, mas os convencimentos estabelecidos pela rotina dos
habitos, ndao importa o quao ilégicos que sejam. Essa moral normativa ndo se pensa e pouco se
recusa, apenas se faz ao declinar o Outro como uma verdade humana.

O pragmatismo moral dos povos europeus € o espirito de sua crenga de superioridade
e esse nefasto entendimento nao é filho nem da raga nem do racismo, mas de um longo pro-
cesso epistemolégico e ontolégico que desde a antiguidade foi paulatinamente se desenvol-
vendo na Europa, propiciando que aqueles povos possuissem uma cosmologia limitada pelos
muros do pragmatismo de seus pensamentos. Portanto, o complexo de superioridade do Eu
europeu, globalizado pela diferenca colonial, emergiu na diferenca ontolégica que em virtude,
como bem destaca Harmand, nao se deu pelo poderio econémico ou politico, mas pela moral,
gnoses e ontologias enrijecidas que ja eram, para 0s europeus, um problema que nutria as re-
lacbes desiguais naquele continente. Nesse sentido, o que de fato os europeus transformaram
em histdrias globais foram seus problemas, e ndo suas respostas, sua ilusdo, e nao seu bem
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viver. As histérias que eram locais e que, pela forgca da diferenca colonial, tornaram-se universais
foram os projetos de devastacdo do meio ambiente, das desigualdades, de modelos econ6-
micos excludentes, da fome, da miséria, do mercado identitario, das filosofias autoritarias nao
autocriticas, do poder como forma de dominagao e exploragao, da periferizagao dos nao absor-
vidos pelo cristianismo, liberalismo, cisheterossexualidade, brancura, pela territorializacao das
epistemes e ontologias do Norte Global, enfim, o legado europeu dado ao mundo foram seus
antigos conflitos que orbitavam em torno de uma ontologia normativa e excludente. Superar
esse legado € o nosso maior desafio.

Diante de tudo isso, fica para mim cada vez mais evidente que é preciso decolonizar as
ontologias e superar a fratura enunciativa do Nés e dos Outros. Para tanto, penso que isso nos
€ possivel a partir do pensamento fronteirico nos moldes propostos por Mignolo, a comecgar
pela perspectiva subalterna como frente de resposta a diferenca colonial (MIGNOLO, 2003). O
pensamento de fronteira é aquele que emerge da relagdo com o Outro e que Nao o nega, mas
o reconhece e que toma como validas suas narrativas e projetos. E nos limites da alteridade que
emergem as possibilidades de novas enunciagdes ontoldgicas, enunciacdes promovidas ndo
mais pela l6gica eurocentrada, e sim pela razdao subalterna.

O pensar em fronteira €, como afirma Carvalho:

uma postura, uma forma de manifestacao tedrica que resgata as histdrias, as
linguas, as culturas, as experiéncias e os saberes de todas aquelas e de todos
aqueles que sofreram e que sofrem com a violéncia oculta da modernidade.
O pensamento de fronteira é, entdo, aquele que parte das historias locais dos
sujeitos que foram subalternizados (CARVALHO, 2020).

Uma ontologia de fronteira €, nesse sentido, o resgate da humanidade negada, do Ser
anulado, € a recusa persistente e transgressora ao ndo Ser, é realocagdo dos povos subalterniza-
dos nos circuitos da dignidade. Para isso, € preciso uma nova revolugao epistémica (MIGNOLO,
2003; ALCOFF, 2016) que dé espaco aos saberes surgidos e desenvolvidos nas margens, favo-
recendo a promogao de uma definitiva e total ruptura com os pensamentos coloniais e globais
gue negam as realidades diversas, a multiplicidade e o existir plural. Logo, uma ontologia fron-
teirica diz respeito a um saber emergido da consideracdo da dicotomia que compreende as
hierarquias produzidas pelo l6cus fraturado da humanidade que definiu a diferencga ontoldgica
a partir de dois lados, humanos x os desumanizados. Uma ontologia de fronteira € ao mesmo
tempo a nogdo da ruptura, mas também sua negacao, ndo na perspectiva de produzir um novo
pensamento hegemaonico ou autoritario, mas a pluriversalidade ontolégica.

A pluriversalidade ontoldgica é tomar como certo que nao ha teoria que seja em si sufi-
ciente para dar conta da diversidade humana, que nao ha filosofia, por mais potente que seja,
capaz de universalizar o que ¢ refletido a partir de sujeitos locais, com histérias locais e vidas
locais, pois a localidade ndo pode ser suplantada, uma vez que toda histdria € sempre uma his-
tdria local, ou seja, toda ontologia é apenas uma ontologia que compde a pluriontologia. Esse
pensamento resgata o poder das cosmologias locais e realoca nas rotas de circulagdao do poder
a diversidade como fenédmeno natural e maravilhoso. Trata-se, portanto, de uma coalizao do
pensar o Ser e suas relagdes intersubjetivas a partir do didlogo dialético comprometido com o
pensamento pluriverso. Isto €, materializar como universal a diversidade, e ndo a singularidade
e seus marcadores, o que permitird que mundos distintos sejam respeitados a partir do que
sdo, sejam europeus, latino-americanos ou bantu (DUSSEL, 2012). Assim, a pluriversalidade on-
tolégica como alternativa manifesta-se como o reconhecimento de que a Unica universalidade
possivel é a diferenca, este € o tragco que a todas e todos une. Essa ontologia €, por fim, a melhor
alternativa para superacdo da diferenca ontoldgica.
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Conclusao

Inumeros pensadores e pensadores decoloniais tratam, em certa medida, da natureza
ontoldgica do colonialismo e da colonialidade, contudo esse elemento figura como pano de
fundo nas teorias criticas ao pensamento colonial. Nesse sentido, este artigo buscou ampliar
as discussdes em torno do tema demonstrando a questao ontoldégica como elemento funda-
mental na complexa rede de produg¢ao da modernidade colonial. Para tanto, utilizou-se como
base conceitual a tessitura tedrica proposta por Walter Mignolo, em especial a concernente a
diferenca colonial.

Mignolo, ao tratar da diferenca colonial, ndo conclui o conceito, deixando margens para
maiores exploragdes do tema, nesse artigo a ideia de que a diferenga colonial como um espa-
CoO em que as histérias que eram locais, pela forca e dominagao, impuseram-se como globais,
subtraindo nesses espacos de conflito o direito a existéncia das histérias e projetos locais de
outros grupos, foi explorada a partir de uma perspectiva ontoldgica. Entende-se que a dife-
rencga colonial emergiu de uma cultura ontolégica dos povos europeus que se sustentava nao
pela robustez e sofisticacao de sua cosmologia, mas, sim, por suas limitacdes acimentadas no
pensamento normativo, moralista, cristdo e autoritario que desde a antiguidade sustentava o
entendimento europeu sobre si mesmo. As ontologias dos povos europeus, ao se depararem
com a diversidade manifesta em Africa e Américas, entraram em colapso, uma vez que a in-
flexibilidade de seus pensamentos dogmaticos, unilaterais e hierdrquicos nao lhes permitiu o
estabelecimento de epistemologias dialéticas, restringindo-lhes o seu préprio repensar e os
conduzindo a se ocupar do Outro e ndo de si.

O Qutro torna-se para o0 europeu uma ameacga, um inimigo que atenta nao a sua integrida-
de fisica, mas, sim, a moral da cultura europeia e como inimigo é reduzido a animalidade, coisifi-
cado, um ndo humano, pois desarrazoando o Outro de toda sorte de intelectualidade, espirituali-
dade e moralidade mantém a poténcia do seu poder: a inquestionabilidade de si. Esse processo
acaba por desenvolver duas ontologias possiveis, a do Nos (europeu) x a dos Outros, sendo a eu-
ropeia aquela que é humana e as demais desumanizadas. A isso chamo de diferenga ontoldgica.

A diferenca ontoldgica nao se aparta da diferenga colonial, tampouco a nega, mas comple-
menta, uma vez que ambas se manifestam em uma relagdo de retroalimentacao. A diferenca on-
toldgica permitiu que os povos europeus entendessem suas histérias como histérias universais,
seus projetos como Unica alternativa para a humanidade, possibilitou, em ultimas instancias, a
racializagao dos humanos a partir da imposi¢cdo das assimetrias a uma infraestrutura hierarqui-
ca. A diferenca ontoldgica garante, desse modo, a subalternizacdo de humanidades inferioriza-
das e, com isso, sua incorporagao pelos sistemas de dominagao como vidas aptas a exploragao.

Por fim, para superagdo da colonialidade e da diferenga colonial, é preciso uma ontologia
de fronteira. Uma ontologia nascida nos limites do Nés com os Outros, e nao do Nés x os Outros,
perpassada pela nocao de didlogo com as diferencas e sendo a prépria diferenca o pilar de todo
e qualquer tipo de relagdo que possa emergir nas fronteiras de contato. Contudo, a nogao de
diferenca ndo deve ser a antagdnica posta pela diferenca colonial, mas aquela oriunda dos pen-
samentos subalternos que (re)conhece as outras histérias que foram emudecidas pela violéncia
colonial, recuperando, assim, os saberes, as memarias ancestrais, as narrativas transgeracionais,
as multiplas cosmologias e as distintas formas de relagdo, antes negados pela diferenca colo-
nial, enfim, a prépria pluralidade. Trata-se, portanto, de emergéncia de uma pluriversalidade
ontolégica em que o humano é pensado a partir de multiplas ontologias, tendo em considera-
¢ao a negacao da hegemonia de consideragdes acerca do ser humano e sua plena compreen-
sao como ser em diversidade.
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“Infortunios genealdgicos™: a (re)escrita da Africa Pés-Colonial de
Achille Mbembe

Resumo:

Em seu ultimo trabalho, Sortir de la grande nuit, o tedrico social camaronés Achille
Mbembe detalha sua descricao do estatuto ontolégico do sujeito africano pds-colo-
nial, que ele teorizou extensivamente em seu texto mais conhecido, On the postcolony,
€, a0 mesmo tempo, explora os recursos conceituais de inUmeras inovagoes léxicas de
Jean-Luc Nancy. Este texto recente é também um reprise de um ensaio autobiogra-
fico anterior, e o gesto dessa “reinscricao” é fundamental para a nossa compreensao
do status de Mbembe como um “pensador pds-colonial” contemporaneo e a maneira
como ele se posiciona em relacao a certa genealogia intelectual da teoria pos-colo-
nial. Dentro dessa trajetdria, argumento que podemos ler, com sucesso, sua relacao
com trés figuras influentes: Jacques Derrida, Jean-Luc Nancy e Ruben Um Nyobe.

Palavras-chave: Mbembe; Africa pds-colonial; declosao; Derrida; Nancy; Ruben;
genealogia.

Genealogical Misfortunes”: Achille Mbembe'’s (re-)writing of
Postcolonial Africa

Abstract:

In his latest work, Sortir de la grande nuit, the Cameroonian social theorist Achille
Mbembe nuances his description of the ontological status of the postcolonial African
subject, which he had theorized extensively in his best known text, On the Postcol-
ony, and at the same time exploits the conceptual resources of a number of Jean-
Luc Nancy'’s lexical innovations. This recent text is also a reprise of an earlier autobi-
ographical essay, and the gesture of this ‘reinscription’ is critical to our understanding
of Mbembe’s status as a contemporary ‘postcolonial thinker’, and the way in which
he positions himself in relation to a certain intellectual genealogy of postcolonial the-
ory. Within this trajectory, | argue that we can read fruitfully his relationship to three
influential figures: Jacques Derrida, Jean-Luc Nancy and Ruben Um Nyobé

Keywords: Mbembe; Africa pds-colonial; dis-enclosure; Derrida; Nancy; Ruben;
genealogy.

“Infortunios genealdgicos”: la (re)escrita de la Africa poscolonial
en Achille Mbembe

Resumen:

En su udltimo trabajo, Sortir de la grande nuit, el tedrico social camerunés Achi-
lle Mbembe detalla su descripcion del estatuto ontoldgico del sujeto africano
poscolonial, que teorizo extensamente en su texto mds conocido, On the Postcolony,
Yy, al mismo tiempo, explora los recursos conceptuales de innumerables innovaciones
léxicas de Jean-Luc Nancy. Este texto reciente es también una repeticion de un en-
sayo autobiografico anterior, y el gesto de esta “reinscripcion” es fundamental para
nuestra comprension del estatus de Mbembe como un “pensador poscolonial” con-
temporaneo y de la forma en que se posiciona en relacion con una cierta genealogia
intelectual de la teoria poscolonial. Dentro de esta trayectoria, sostengo que pode-
mos leer con éxito su relacion con tres figuras influyentes: Jacques Derrida, Jean-Luc

Nancy y Ruben Um Nyobe.

Palabras clave: Mbembe; Africa poscolonial; declosion; Derrida; Nancy; Ruben;
genealogia.
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Meu titulo é retirado de um ensaio anteriormente publicado em 1993 pelo célebre ted-
rico social camaronés, Achille Mbembe, Ecrire I’Afrique & partir d’une faille (Escrever a Africa
desde uma fratura), uma expressao que ele toma emprestado de The Writing of History (A
escrita da histdria), de Michel de Certeau (1975):

Nao preciso do pretexto de “ex-patriagao” para me perguntar — ou a outros,
como Mudimbe, ou Appiah, ou qualquer outro, dependendo das circunstan-
cias, como Mongo Beti ou Ngugi wa Thiong'o — de onde eu falo, o que estou
escrevendo e de onde vem a autoridade que me permite fazer isso. Deve-se
simplesmente entender que, desde o inicio, hd o que Michel de Certeau cha-
mou de “infortunio genealdgico”, a variedade que significa que todos nas-
cemos e crescemos “em algum lugar”, e que nos inscreve, gostemos ou nao,
dentro de uma linhagem impossivel de escolher, ou mesmo de justificar, ou
de nos separar.

O texto de Mbembe reconta sua infancia na aldeia de Malandé no sul da Republica de Ca-
mardes, seu gradual despertar para a violéncia e para a corrupgao do regime politico do presi-
dente Paul Biya, seu envolvimento complexo e explicitamente sensual com o cristianismo, seus
primeiros textos sobre a relagdo entre a Igreja e o Estado na Republica de Camardes — Afriques
indociles (Africas rebeldes) — e os livros e as pessoas cuja influéncia o marcou de forma decisiva
(uma longa lista de destacados africanistas, como Bogumil Jewsiewicki, Peter Geschiere, V. Y.
Mudimbe e Mamadou Diouf, bem como uma variedade diversificada de intelectuais e escrito-
res: Gustavo Guttiérez, Paulo Freire, Jean-Marc Ela, Frantz Fanon, Sony Labou Tansi, Ruben Um
Nyobeé e, em seguida, mais tarde, durante sua estadia em Paris, Foucault, Castoriadis, Elias, de
Certeau, Bataille, Derrida, Deleuze e Guattari, Lévinas, Lacan). Ele narra seu desapontamento e
suas constantes discussdes com os que estdo no poder, e sua partida repentina para os Estados
Unidos, para a Universidade de Pensilvania, onde ele ensinava quando escreveu o ensaio, com
uma mistura de nostalgia e amargura intensas, e, como ele explica, é a tensao dessa ambiva-
[éncia que marca sua prépria “identidade” como um africano. A ruptura com o lugar em que
seu proprio ‘eu’ estd enraizado é descrita como um écart (vao) e uma faille (fratura). No entanto,
como ele diz, a Republica de Camardes ja havia prefigurado essa identidade dividida e forgcado
o exilio, uma vez que ele € “originalmente de um ‘ndo-lugar’, por assim dizer, um ‘nao-pais’, cha-
mado acidentalmente de Republica de Camardes” (MBEMBE, 1993, p. 88).

Esta despossessao originaria ou “ndo-pertencimento” (désappartenance) torna-se para
ele a chave para o que significa “escrever a Africa”, e o modo existencial em que tentara fazé-lo:
“Tento n3o viver o meu ‘infortunio genealdgico’ e minha filiacdo & Africa em termos de uma
divida a ser paga, ou de uma ‘maldigao’ da qual tenho que me livrar” (MBEMBE, 1993, p. 89).
Antecipando seu diagndstico da pds-coldnia africana em seu trabalho posterior, e explicitando
referéncia a famosa meditacdo de Heidegger (1971, p. 89-139) sobre a pergunta de Holderlin
What are poets for in times of distress? (Para qué poetas em tempos de angdstia?), este ensaio
também é repetidamente descrito como uma tentativa de escrever “a-noite-do-mundo-afri-
cano-pds-colonial”. Como ele diz em direcdo ao fim: “E essa ‘noite-do-mundo-africano-pds-co-
lonial’ que me agita e causa tremores em relagcdo ao que representa provisoriamente minha
‘identidade”™ (MBEMBE, 1993, p. 97).

No capitulo inicial de seu livro publicado mais recentemente, Sortir de la grande nuit: Es-
sai sur 'Afrique décolonisée (Sair da grande noite: ensaio sobre a Africa descolonizada, 2010),
Mbembe retorna a este texto autobiografico de 1993, revisado e atualizado para dar conta de
seu trabalho subsequente nos Estados Unidos e na Africa do Sul e da sua ascensdo a proemi-
néncia como um dos mais importantes comentadores da Africa pés-colonial, bem como para
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fazer uma contribuicao individual decisiva para os debates em torno do quinquagésimo aniver-
sario da descolonizacao de grande parte do continente africano. O ressurgimento e a revisao
do texto sao interessantes antes de tudo por causa da decisdo de Mbembe de inclui-lo como
declaragdo inicial e ponto de partida, mas igualmente por causa do que ele deixa de fora de sua
versao anterior. Ele mantém a referéncia de abertura a leitura de Hoélderlin por Heidegger, mas
n&o mais como parte de um pensamento poetizado sobre a “mundanidade” da Africa contem-
poranea. Em vez disso, muda a énfase e adverte a Africa contra os perigos de ser seduzida pela
estética (europeia) mitologizante do mundo, e sua cumplicidade com o pior da Histéria politica
europeia do século passado, uma histdria na qual ele também implica as proprias decisdes po-
liticas de Heidegger, notadamente a sua relagdao com o nazismo (MBEMBE, 2010, p. 32). O tom
de Mbembe &, portanto, em primeiro lugar, desafiadoramente politico, e ele parece disposto a
se situar firmemente dentro da genealogia de pensadores e escritores anticoloniais, tais como
Ruben, Jean-Marc Ela e Fanon. Consequentemente, a referéncia a Ruben Um Nyobé apresen-
ta novos lagcos genealdgicos (familiares) — sua tia era a vidva de um dos parceiros proximos de
Ruben no Movimento de Resisténcia Camaronés, e foi assassinada na mesma época que Ru-
ben - e, por extensao, seu senso de pertenca a histéria que o tornou o escritor e o pensador de
agora: “Eu sou, portanto, (...) o produto da primeira era do pds-colonialismo — de sua infancia
e adolescéncia” (MBEMBE, 2010, p. 36). Na versao reescrita de seu ensaio, Mbembe reduz a
sensualidade complexa de sua relagao com o “corpo de Cristo” a uma breve declaragao sobre a
importancia da teologia da libertagao. Aceita a extensa lista de influentes intelectuais franceses
e acentua sua estadia na Africa do Sul na Universidade de Witwatersrand, propondo uma Africa
do Sul pés-apartheid como um terreno de teste para uma nova forma de “afropolitanismo”, que
aponta em direcdo a um futuro afirmativo e um novo amanhecer para a Africa como um todo,
guando surge da “noite” do mundo africano pds-colonial.

O gue estd em jogo, entao, nessa reescrita de seu ensaio autobiografico inicial, este “re-
prise”? Sair da grande noite contém uma critica implacavel a incapacidade da Franca de se
envolver com o poés-colonialismo como um projeto intelectual, ou historicamente dialogar com
seu proprio passado colonial (A frase de Mbembe € que a Franga “descolonizou sem se desco-
lonizar a si mesma” (MBEMBE, 2010, p. 47)). Certamente, o gesto de “escrever a Africa”, arti-
culado inicialmente como uma (re-)escrita da nagao que assume a forma de um apego bas-
tante ambivalente ao “nao-pais” que é a Republica de Camardes, agora se tornou muito mais
transnacional em seu escopo, refletindo a trajetdria de Mbembe, mas também sua énfase nos
fluxos migratérios entre as nacdes dentro Africa, e em termos da resposta da Africa aos desafios
de globalizagcdo contemporanea. No entanto, ao mesmo tempo, a mais estridente voz politi-
ca transforma-se finalmente em uma reafirmacao do lugar da poética e da mitoldgica neste
conjunto de indagagdes, e esta reconceptualizagdo se parece muito com o pensamento de
Jacques Derrida e Jean-Luc Nancy, particularmente no que diz respeito ao significado da glo-
balizacao, da descolonizacdo e do mundo. Certamente, ndo estamos lidando com um retorno
bastante simplista ao politico, e uma demissao de Heidegger ou da “teoria francesa”, com suas
varias dividas ao pensamento heideggeriano. Mbembe fala, por exemplo, da “produtividade
poética da memodria e do religioso” (MBEMBE, 2010, p. 52) e, no capitulo seguinte, intitulado
“Dis-enclosure of the world and the rise in humanity” (“Declosao do mundo e a ascensao da
humanidade”), a palavra-chave que vem a tona é a nocao de Nancy de “declosdo” (la déclo-
sion), articulada mais extensivamente em seu recente The Deconstruction of Christianity (A
desconstrugdo do cristianismo, NANCY, 2005). Mbembe apresenta nuances de sua descrigao
do estatuto ontoldgico do sujeito africano pds-colonial, que ele teorizou extensivamente no seu
texto mais conhecido, On the Postcolony (Sobre a pos-colénia)(MBEMBE, 2001), e, a0 mesmo
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tempo, explora os recursos das outras inovagoes Iéxicas de Nancy. Ele reconfigura conceitos de
Nancy em termos mais explicitamente politicos (homeadamente o seu repensar do mundo em
The Creation of the World or Globalization® (A criagcdo do mundo ou a globaliza¢do), e também
os relaciona ao préprio pensamento de Derrida sobre a questao de uma “democracia por vir”
(Cf.,, por exemplo, DERRIDA, 2004). Como, entao, alguém deveria tomar o ensaio autobiografico
inicial de Mbembe e o gesto de sua “reinscricao” ou “reprise” em seu recente trabalho. O que sig-
nifica, em outras palavras, falar de Mbembe, hoje, como “pensador pds-colonial’? Como ele loca-
liza a si préprio em relagao a certa genealogia intelectual da teoria pds-colonial? E dentro desta
trajetdria, como podemos ler de modo mais frutifero sua relagdo com as duas figuras influentes
que ele privilegia — influente de diferentes maneiras, é claro — Derrida e Ruben Um Nyobé&?

Desconstrucao como autodescolonizacao

Ao pensar no status de Mbembe como um pensador pds-colonial, depara-se rapidamen-
te com um paradoxo estranho, que o préprio Mbembe comentou em uma entrevista What is
Postcolonial Thinking? (O que € o pensamento pos-colonial?, 2006), ao discutir a relagao entre
a denominada “teoria francesa” e o pds-colonialismo, notadamente, e o que o0 pensamento pos-
-colonial deve as andlises de Foucault, Derrida, até Lacan. Estamos lidando com uma reflexdo
que é, em varios aspectos, muito préxima de certa corrente do pensamento francés. O para-
doxo é que, por causa de sua insularidade cultural e narcisismo, a Franga se colocou para fora
dessas novas aventuras no pensamento global (MBEMBE, 2012). Deixando de lado o momento
da critica de Mbembe aos limites da teoria pds-colonial em geral, ao qual ele retorna em Sair
da grande noite, como veremos, o paradoxo que ele mostra em primeiro lugar é que, embora
a “teoria francesa” tenha sido a origem de muitos dos mais influentes desenvolvimentos do
“pensamento pds-colonial” — e Mbembe prefere esse termo a “teoria”, uma vez que, como ele
ressalta, ndo €, de modo algum, um corpo de pensamento homogéneo ou totalmente cons-
tituido — a prépria Franga permaneceu notoriamente resistente a refletir de forma autocritica
acerca de seu passado colonial.3 Varios comentaristas, consequentemente, comecaram a tracar
linhas genealdgicas de influéncia e se interessar fortemente pelas “raizes” africanas francéfo-
nas da teoria pds-colonial, uma na qual o trabalho de Derrida desempenha um papel talvez
surpreendentemente fundamental (cf.,, por exemplo, AHLUWALIA, 2010; HIDDLESTON, 2010).
Esta narrativa genealdgica merece mais atengao, particularmente a luz do préprio “débito para
com a desconstrucao” reavivado por Mbembe em seu ultimo livro, e a questdo do débito e da
influéncia geralmente dentro da evolugao da teoria pds-colonial (incluindo, por exemplo, o dé-
bito de Valentin Mudimbe a Sartre e Foucault).

Robert Young foi talvez o primeiro critico a vincular o trabalho de Derrida a indagagdes
pds-coloniais em seu volume de 1990, White Mythologies (Mitologias brancas), onde ele afir-
mou que Derrida sempre desafiou os pressupostos fundantes da ideologia colonialista, come-
cando com Gramatologia, na medida em que sua meticulosa analise do privilégio histérico do
discurso sobre a escritura na tradicao metafisica ocidental assumiu a forma de uma critica do
etnocentrismo (YOUNG, 1990). Young desafia, portanto, um visao pds-colonial materialista co-
mum da desconstrugdo e reposiciona o trabalho de Derrida dentro de uma genealogia antico-

2 Cf. Nancy (2007).

3 Curiosamente, a cisdo revelada por este paradoxo ecoa a polarizagdo marcada do campo dos estudos pds-colo-
niais de forma mais geral, que tende a ser dividida entre, por um lado, criticos inspirados nas teorias do que é vaga-
mente referido como pds-estruturalismo francés, e, por outro, agueles que sdo céticos sobre o que eles percebem
como uma énfase apolitica textualista, e que defendem a necessidade de atender as condi¢des materiais de vida
nas culturas poés-coloniais.
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lonial francéfona mais militante, colocando-o ao lado de outros escritores e tedricos franceses
gue tém, ou tiveram, estreitos lagos biograficos ou intelectuais com a Argélia (Héléne Cixous,
Frangois Lyotard, Pierre Bourdieu), uma lista que ele estende para incluir as figuras mais fami-
liares como Sartre, Fanon, Albert Memmi e Abdelkebir Khatibi. A autorreinscricao de Mbembe
dentro dessa histdria intelectual e politica no inicio de Sair da grande noite poderia ser lida em
uma veia similar. Perseguindo esta genealogia em um ensaio posterior, Deconstruction and
the Postcolonial (Desconstrugdo e o pos-colonial), Young argumenta que, quando Derrida se
mudou da Argélia para a Franca metropolitana, suas primeiras experiéncias foram traduzidas
como uma subversdo permanente e continua, e suas ideias foram subsequentemente acei-
tas por grupos minoritarios, imigrantes e migrantes, e aplicadas a sua propria situacao politica
(YOUNG, 2010). Young foi criticado por nao dar o suficiente peso ao fato histérico da falta de
envolvimento de Derrida em qualquer luta real pela independéncia, armada ou nao, embora se
possa argumentar, inversamente, que a leitura de Young supera (ou talvez literaliza demais) o
autobiografico, e demonstra o risco de reduzir a desconstrucao a um conjunto essencialmente
tematico de afirmacgdes programadas. Em sua ansia de provar que as criticas materialistas e
gue sua versao da histéria intelectual esta errada, Young esta construindo uma grande narrati-
va alternativa, que produz o tipo de coeréncia tematica que pode ser o préprio objeto de critica
de uma leitura desconstrutiva.*

No contexto das questdes mais amplas sobre a histdria do pensamento pds-colonial,
mesmo que aceitemos a narrativa genealdgica de Young, ainda parecemos estar epistemolo-
gicamente capturados por dentro de uma forma de pensamento de oposicao binaria, ja que
a desconstrugao e a teoria pds-colonial sdo vistas como modos de pensamento e analise an-
tagdnicos, ou como teorias parceiras (onde a reivindicagao € de que essa cumplicidade sim-
plesmente foi reconhecida erroneamente), ambas fazem isso com base na suposicdo de um
patrimoénio compartilnado ou uma histéria interdependente. Na tentativa de ultrapassar esse
impasse, testemunhamos mais recentemente uma série de aliangas muito produtivas entre a
teoria poés-colonial e as teorias da globalizacao, estudos subalternos e estudos culturais trans-
nacionais. O problema, no entanto, é que qualquer compreensao dialética direta da histoéria se
torna intrinsecamente problematica, ja que a teoria pds-colonial (pelo menos, uma teoria pds-
-colonial que leva a sério a desestabilizacdo epistemoldgica fundamentada pela desconstrucao)
coloca em questdo a propria estrutura da “narrativa genealdgica”.

Mbembe adota uma posi¢ao critica similar no inicio das experiéncias socialistas africanas,
e o marxismo africanista em geral, lamentando sua “rigidez positivista, sua infertilidade empi-
ricista e sua falta de densidade antropolégica” (MBEMBE, 1993, p. 78). A critica de Mbembe
informara a abordagem antipositivista e analises sociologicamente ricas da sociedade africa-
na contemporanea que encontramos em seu trabalho posterior, particularmente em Sobre a
pOs-colénia. A sensacao de ser parte de uma heranca africana politicamente radical continua
a assombra-lo, no entanto, e com isso em mente, podemos voltar para sua propria relagao com
0 pensamento da desconstrugao, que também é frequentemente capturado por narrativas de
genealogia problematica e de divida, e aqui estou pensando sobretudo na divida de Derrida
com certo “espirito de marxismo” em Specters of Marx (Espectros de Marx). Neste texto, Derri-
da trata da heranca problematica da teoria marxista e do marxismo em geral, mas |é Marx no
contexto de um argumento mais fundamental de que nenhuma heranga ou legado pode ser
entendido de acordo com um modelo de simples transmissao transparente de informacao.
Derrida (1994, p. 16) fala da “heterogeneidade necessdria e radical de uma heranca” (Enfase

& Tentei trazer a tona as tensdes conceituais da leitura de Young em Deconstruction and the postcolonial: at the
limits of theory (SYROTINSKI, 2007).
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minha). No contexto de sua leitura de Marx, Derrida denomina esse status incerto de “espec-
tralidade”, ou seja, o fantasma ou o “espirito” de Marx, e como portanto podemos conceber a
ontologia desta presenca espectral. Como ele diz, sempre que lidamos com um legado, somos
sempre confrontados com uma aporia: se tais legados fossem simples, tivessem um significa-
do univoco e transparente, ou fossem purificados da possibilidade de interpretagdo variavel ou
contraditdria, nao estariamos mais dentro de uma relagao genealégica, com toda a sua “legibi-
lidade” problematica e ambivaléncia radical. Pode-se dizer que essa légica aporética também
informa a proépria escrita de Mbembe.

Responsavel de outro modo

Mbembe é muitas vezes igualmente critico com o marxismo e com o indigenismo, as
duas ideologias politicas dominantes na Africa pds-colonial, em todas as suas varias formas (as
vezes, ele se refere a estas com ironia como “o vermelho e o preto”). Como Mudimbe, Mbembe
observa que muitos discursos africanistas ainda hoje continuam a ser informados por um apelo
a autenticidade e a tradigao. Isso determina, em grande parte, o giro de Mbembe para o pen-
samento poés-colonial e os recursos conceituais da teoria francesa, de forma mais ampla, mas,
como vimos anteriormente, ele também insiste na necessidade de ampliar e repensar a teoria
pds-colonial, dizendo que, se quiser manter sua relevancia, sera preciso responder com maior
urgéncia as prioridades imprevisiveis da politica global contemporanea, bem como a comple-
xidade da vida cotidiana na “pds-colénia africana”. Sua critica é tripla: em primeiro lugar, sua
tendéncia a privilegiar o momento Unico da colonizagao dentro da longa histéria de sociedades
anteriormente colonizadas; em segundo lugar, a confusdo de resisténcia (anti-colonial ou néo)
com a problematica muito diferente da subalternidade; e, finalmente, a excessiva énfase na
linguagem da “diferenca” e da “alteridade”, e a natureza consequentemente fechada e restritiva
deste discurso (MBEMBE, 2010, p. 140).

Dado o senso de Mbembe dos limites da teoria pds-colonial e sua rejeicao do nativismo,
bem como modelos politicos ocidentais, neoliberalistas ou marxistas, pode-se levar a perguntar
0 gue resta ou 0 que sustenta seu proprio discurso. Como, em outras palavras, podemos ler a
“divida” de Mbembe para a desconstrugdo de forma mais produtiva, e particularmente a luz da
énfase que ele concede em seu recente livro Sair da grande noite?

Embora seja apenas uma presenga fantasmagodrica em “Sobre a pés-coldnia” de Mbembe,
Derrida ocupa uma posicao dominante no inicio do capitulo Of Commandement (Do mando),
com uma referéncia passageira a Force of Law (Forca de Lei) de Derrida. Em vez de tomar as
palavras de Mbembe de que a referéncia é de um significado minimo, pode valer a pena demo-
rar um pouco no texto de Derrida em relagao ao argumento de Mbembe. Na secdo de “Forca de
lei" referida por Mbembe, Derrida tensiona a relagcao entre direito, justica, poder e violéncia e se
concentra na tautologia do momento fundacional de uma lei, isto é, como a legalidade desta
violéncia sé pode ser, mas também deve ser, justificada e “naturalizada” retrospectivamente
pelo sistema juridico que institui. De fato, como nos lembra Derrida, ndo existe violéncia “natu-
ral”; um terremoto, por exemplo, ndo é naturalmente violento, mas estamos usando uma figura
de linguagem ou falando simbolicamente, quando o descrevemos como tal (DERRIDA, 2006).
Essa naturalizacdo da violéncia € inevitavel para a instituicdo da lei dita “natural” em que os fins
entdo justificam os meios — como € mais obviamente o caso da conquista e do dominio colonial
-, mMas essa “tautologia performativa”, como diz Derrida, ndo se limita aos regimes tiranicos,
pois sistemas de justica ainda mais democraticamente autoconscientes sao pegos pela mesma
aporia légica do momento fundacional. O que é interessante é que, apesar de Mbembe rejeitar
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o texto de Derrida por “lidar com uma questao diferente”, ele continua descrevendo a institu-
cionalizacdo da violéncia na Africa como se desenrolando em etapas sucessivas exatamente da
maneira que Derrida faz (ecoando sua conceitualizagao de uma “arqui-violéncia” em sua leitura
de Lévi-Strauss na Of Grammatology (Gramatologia), por exemplo). Entdo, para Mbembe, a
segunda violéncia é o processo de legitimacao do dominio colonial, que fornece a linguagem
para justificar a primeira violéncia (assim como sua necessidade) e se arroga a autoridade de
sua missao universalizadora. Mbembe vé entao uma terceira violéncia como a normalizagao
e a socializagao desta autoridade, uma vez que gradualmente permeia todos os aspectos da
vida colonial. A regra colonial produz assim a figura, e de fato todo um “imaginario”, do nativo
e, por extensdo, a crenca em seu proprio dominio sobre a natureza e sua missao civilizadora.
Segundo Mbembe, essa racionalidade, ou racionalidade colonial, é reapropriada por regimes
pos-coloniais apods a independéncia e as relagdes de sujeicao sao perpetuadas por um processo
de indigenizacao do Estado que o colonialismo havia desencadeado. Isso pode ser visto, por
exemplo, nas formas em que os elementos da tradicdao ancestral sao apropriados e “reinventa-
dos” pelos potentados africanos para consolidar seu poder. A governanga e o exercicio do poder
violento sao, portanto, indissociaveis, e uma extensao da légica das origens violentas da qual
emergiram. Entao, para Mbembe, tanto o potentado como o sujeito africano crescentemente
animalizado sao definidos pela sua dependéncia a esta violéncia sistémica.

A alusdo bastante breve, mas reveladora, as superficies de Derrida no ensaio anterior,
Escrever a Africa desde uma fratura. Referindo-se ao tedlogo da libertacdo, Gustavo Guttiérez,
Mbembe diz:

Ele também me ajudou a entender o cristianismo como uma narrativa que
critica os poderes, os potentados, as autoridades, a poética social, um sonho
subversivo e uma memoéria partidaria, a promulga¢do de uma linguagem
que, para tomar emprestado os termos de J. Derrida ao falar outra coisa, se
compromete a assumir uma espécie de responsabilidade que cumpre uma
antecipagdo de todas as outras responsabilidades (MBEMBE, 1993, p. 77).

A compreensao da responsabilidade de Derrida envolve um compromisso com a respon-
sabilidade redobrada com a impossibilidade constitutiva da responsabilidade, no sentido juridi-
co tradicional do termo (Cf. DERRIDA, 2006). O prdprio relacionamento (e a divida) de Mbembe
com a histdéria e a genealogia africana em particular na qual ele se inscreve poderia ser lido
como uma espécie de responsabilidade “desconstrutiva”, e sua escrita nesse sentido distancia-
-se explicitamente da teoria pds-colonial “materialista” (com seus pressupostos inquestionaveis
sobre a funcdo representativa da linguagem em geral), bem como de um discurso politico radi-
cal, apesar da heranca anticolonial em que esta enraizada.

Poderiamos, a este respeito, observar brevemente o texto de Derrida, Monolingualism
of the Other (O monolinguismo do Outro), como um paralelo interessante ao argumento de

|n

Mbembe sobre a “soberania colonial”, uma vez que pode nos permitir enfocar de forma mais
clara certas semelhancas subjacentes entre os dois respectivos projetos. Uma das linhas de in-
vestigacao de Derrida diz respeito a relagao entre o colonialismo e o sentido da propria proprie-
dade da linguagem que se fala, ou de como a linguagem € usada como meio de apropriagao,
tanto de si como de outros. Como ele diz, “violéncia original” significa que ndo existe tal coisa
como propriedade com a qual comecar. A cultura e o colonialismo estdao unidos no que Derrida

define como uma “colonialidade essencial”, pelo qual ele quer dizer que, se o colonialismo é o
processo de apropriagdo do outro como um eu, e que reinscreve a alteridade como identidade,

entdo toda a cultura, na medida em que é monocultural, é essencialmente colonial. A medida
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gue o argumento de Derrida se desenrola, ele reivindica fortemente a efetividade politica da
desconstrugao exatamente nesse nivel fundamental, e em termos de sua capacidade de “ler”
as diversas formas de apropriacdo simbdlica. A inclusdo/exclusédo bastante ambivalente de Der-
rida nos textos de Mbembe sugere um grau de incerteza sobre o lugar em que ele se encaixa
em relacao a algumas das outras fontes tedricas que Mbembe cita, mas, quando escreve Sair
da grande noite, o reconhecimento da divida intelectual é certamente muito mais evidente, ao
mesmo tempo em que seu proprio texto é politicamente mais intervencionista. E no nivel de in-
tervencao estratégica (fundacional), eu diria, que podemos ler melhor a reapropriacao enfatica
politica de Derrida e Nancy em Sair da grande noite.

O conceito privilegiado para Mbembe em seu texto mais recente é o termo “declosao”
(déclosion) de Jean-Luc Nancy, que € um neologismo usado principalmente por Nancy para
reler motivos cristdos em uma série de pensadores e tradi¢cdes literarias. Para Nancy, como
Mbembe pontua, este termo indica o ato de abrir algo que nao estd apenas fechado, mas tam-
bém enclausurado, como um invélucro. Isto é, portanto, uma agao profundamente transforma-
dora, que € ao mesmo tempo um vir a ser, ou éclosion (literalmente: sair do ovo). Como Mbembe
coloca: “A ideia de déclosion inclui a de éclosion, de uma erupcao, ou advento de algo novo, de
uma abertura” (MBEMBE, 2010, p. 68). O termo déclosion é assim adotado por Mbembe como
paronomasia que une éclosion, déclosion e décolonisation, conectando o pensamento (pos)
fenomenoldgico de Nancy sobre o ser e o mundo ao anticolonialismo radicalmente politico
de Fanon e seus sucessores, na medida em que a descolonizagdo € essencialmente sobre a
reivindicagdo de um mundo, e um lugar no mundo. Isso permite a possibilidade de um retorno
a forga politica, criativa, oculta e, talvez, negligenciada, da filosofia da Négritude de Léopold Se-
dar Senghor, cujo visdo para o futuro da Africa tem sido, desde a Independéncia, amplamente
desacreditada como regressiva ou essencialista, certamente em relagdo as vozes mais politica-
mente intransigentes de pensadores como Césaire e Fanon. No entanto, é precisamente a refle-
xa0 de Senghor sobre o universalismo - isto & como podemos pensar a especificidade da Afri-
ca em relagdo a questdo do humanismo universal — que faz eco de perto a conceitualizagdo de
Nancy sobre o “ser-em-comum’”, articulando a singularidade da existéncia como uma relagao
necessaria de partilha, de partage. Isto € commo Mbembe traz de volta Fanon e Senghor juntos:

Em seus olhos [Nancy], este “tornar-se comum” (mise en commun) é a base
para a o renascimento do mundo e a chegada de uma comunidade universal
mista, governada pelo principio de uma partilha de ambas as diferengas, e do
gue é Unico, e a esse respeito, aberto ao todo. No caso de Fanon como no de
Senghor, somos herdeiros do mundo inteiro. Ao mesmo tempo, o mundo - e,
portanto, esse legado — ainda ha para ser criado. O mundo estd em sua cria-
¢ao, assim como nds também (MBEMBE, 2010, p. 70-1).5

Para Nancy, o cristianismo (e a religiao monoteista em geral) desempenha um papel de-
terminante nos valores universalistas que estruturam as formas pelas quais o Ocidente conceitua
0 “mundo”, e o significado do mundo (“o sentido do mundo”), e isso informa certa compreensao
comum sobre a natureza da globalizagao contemporanea. Derrida persegue um argumento se-
melhante em Foi et savoir (Fé e saber), ligando as tradicdes monoteista (abraamicas) do Ociden-
te mais especificamente a linguagem e a latinizagcao do Cristianismo (DERRIDA, 2002, p. 40-
101). Derrida cunha o termo mondialisation para descrever a inseparabilidade do pensamento
ocidental sobre “o mundo”, e a propagac¢ao do cristianismo romanizado em todo o mundo.

5 Para uma importante e original releitura da “imaginacao politica” de Senghor ao longo dessas linhas, veja o ex-
celente livro The French Imperial Nation-State: Négritude and Colonial Humanism Between the Two World Wars,
de Gary Wilder (2005).
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Derrida é, para Mbembe, o pensador (talvez o Unico pensador em seus olhos) que 1é a
histéria imperial europeia em termos da relagcao entre dominacao soberana e animalizagao (do
Outro da Europa), ou “a tematica do lobo” (MBEMBE, 2010, p. 75), e a andlise de Derrida cor-
responde de perto a prépria discussao de Mbembe do poder politico africano contemporaneo
em termos de animalidade.® Isso ndo quer dizer, no entanto, que Mbembe simplesmente adota
uma posi¢cdo anti-europeia quando usa Derrida ou Nancy a servigo de seu proprio pensamento
pds-colonial. Na entrevista O que € o pensamento pods-colonial, citada anteriormente, Mbembe
havia abordado esse ponto:

O pensamento pds-colonial (..) ndo é um pensamento anti-europeu. Pelo
contrario, é produto do encontro entre a Europa e os mundos que ela trans-
formou em posses distantes. Ao mostrar como a experiéncia colonial e impe-
rial foi codificada em representagdes, divisdes entre disciplinas, suas meto-
dologias e seus objetos, ele convida-nos a realizar uma leitura alternativa da
nossa modernidade comum (...), convida a Europa a viver o que declara ser
sua origem, seu futuro e sua promessa, e viver tudo de forma responsavel. Se,
como a Europa sempre afirmou, esta promessa tem como objetivo o futuro
da humanidade como um todo, entao o pensamento pods-colonial envolve a
Europa para abrir e relangar continuamente esse futuro de forma singular,
responsavel por si préprio, pelo Outro e diante do Outro.

No final desta entrevista, Mbembe esboga a conexao com Senghor, que ele ira desenvol-
ver mais no final de Sair da grande noite:

Mas o pensamento poés-colonial também é um sonho: o sonho de uma nova
forma de humanismo, um humanismo critico fundado sobretudo nas divi-
sdes que, este lado dos absolutos, nos diferencie. E o sonho de uma polis que
é universal porque é etnicamente diversa. E 0 que, em seus escritos poéticos,
Senghor esperava: o “renascimento do mundo”.

Relembrar Ruben

Como, entao, podemos ler a divida declarada da Mbembe em relagdo ao, e poetizar a
memoadria do, jornalista militante anticolonial camaronés Ruben, ambos no ensaio inicial Escre-
ver a Africa desde uma fratura, e sua rescrita em Sair da grande noite, em que a légica “des-
construtiva” de seu pensamento pds-colonial € mais detalhada de forma aberta? Ruben serve
de foco para uma espécie de duplo imperativo mas contraditério: inscrever sua memaria € um
ato de comemoragdo e um meio de libertagdo de um passado cuja histdria sempre funciona
potencialmente como um invélucro, um meio de conter a identidade. Escrever &, portanto, para
Mbembe um ato de honrar um apego essencial a Ruben, a tradicao politica que ele representa,
€ ao passado e ao pais que o fizeram. Ao mesmo tempo, ele afirma a necessidade da dissolugdo,
ou déclosion, deste vinculo. Na verdade, poderia se dizer que Ruben figura como “objeto” irre-
paravel que a Africa se tornou para Mbembe uma vez que ele deixou a Republica de Camardes,
mas talvez possamos melhor ler a presencga continua de Ruben em seu texto e em seu pensa-
mento como um objeto “espectral”’, da mesma forma que Derrida fala do radical indecidivel da
ontologia das presencas fantasmagdricas em Espectros de Marx. Em Escrever a Africa, Ruben

6 Derrida desenvolve a tematica do lobo de modo mais extensivo em seus seminarios recentemente publicados,
traduzidos por Geoffrey Bennington como The Beast and the Sovereign (resenhado por Marian Hobson nesta
edicdo de Paragraph). Veja também o breve ensaio “La République et sa Béte: A propos des émeutes dans les
banlieues de France”, de Mbembe (2005).
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é descrito como uma espécie de fantasma, nem presente nem ausente, nem aqui nem |3, um
vestigio do “mundo africano noturno pds-colonial” que é a prdpria fonte da escrita de Mbembe
ou de Mbembe como escritor. Ele é a lacuna da qual, ou da qual o “escrevendo a Africa” de
Mbembe, pode surgir, uma escrita que s6 pode comecar uma vez que se dissipou tanto dos
mitos da autenticidade como dos das promessas ilusérias de politicas radicais. Escrever a Afri-
ca é, portanto, diferente da responsabilidade (pds-colonial) que vai além da responsabilidade
nacionalista de falar “pelas” pessoas, ou “por” um pais, ou local de origem. Nesse sentido, o Ru-
ben de Mbembe aponta para a necessidade de a Africa ser diferente de si mesma, olhar para o
futuro e além de si mesma — o que o Mbembe propde para o fim de Sair da grande noite como
um “afropolitanismo” determinado, voltado para o exterior — e como Derrida nos lembra em
Espectros de Marx, a temporalidade indecidivel dos fantasmas sempre olha para o futuro e o
passado. A “poética” desta “escrita africana” é, portanto, no final das contas, o coragao de uma
agenda politica muito forte:

O afropolitanismo ndao é o mesmo que o pan-africanismo ou a negritude. O
afropolitanismo é uma estilistica e uma politica, uma estética e uma certa
poética do mundo. E uma maneira de estar no mundo que, como principio,
recusa qualquer identidade como vitima (...) Também assume uma posi¢ao
politica e cultural em relagdo a nacgdo, a raga e a questdo da diferenca em
geral (MBEMBE, 2010, p. 232).

A descolonizagao como déclosion significa, portanto, nao sé a Africa se libertando do
legado continuo do colonialismo em todas as suas formas e fazendo uma aposta forte e ativa
por seu lugar no mundo contemporaneo, mas também honrando de maneira responsavel os
fantasmas do passado, as figuras ausentes-presentes que continuam a assombrar a ndo tao
distante histéria da Africa. Se “Escrever a Africa”, de outra forma, como argumenta Mbembe,
significa uma certa provincializagdo da Europa, e do Ocidente, na disputa de sua marginaliza-
¢do no mundo global contemporaneo, também é um gesto desafiante e afirmativo de pergun-
tar o que o mundo pode assim aprender com a Africa.
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Estética, multiculturalismo e decolonialidade
Resumo:

O texto apresenta duas abordagens nao-eurocéntricas de teorizar a estética, quais se-
jam, a) a estética policéntrica de Ella Shohat e Robert Stam, e b) a estética decolonial de
Walter Mignolo. Apds discutir cada um dos dois projetos tedricos, a autora estabelece
um dialogo entre ambos, encontrando pontos de convergéncia e divergéncia entre eles.

Palavras-chaves: estética; estética policéntrica; estética decolonial; multiculturalismo.

Aesthetics, multiculturalism, and decoloniality
Abstract:

The text presents two non-Eurocentric approaches to theorizing aesthetics, namely,
a) the polycentric aesthetics of Ella Shohat and Robert Stam, and b) the decolonial
aesthetics of Walter Mignolo. After discussing the two theoretical projects individu-
ally, the author establishes a dialogue between each other, finding points of conver-
gence and divergence between them.

Keywords: aesthetics; polycentric aesthetics; decolonial aesthetics; multiculturalism.

Estética, multiculturalismo y decolonialidad
Resumen:

El texto presenta dos enfoques no eurocéntricos para teorizar la estética, a saber, a)
la estética policéntrica de Ella Shohat y Robert Stam, y b) la estética decolonial de
Walter Mignolo. Después de discutir los dos proyectos teodricos individualmente, la
autora establece un didlogo entre ambos, encontrando puntos de convergencia y
divergencia entre ellos.

Palabras clave: estética; estética policéntrica; estética decolonial; multiculturalismo.
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Gostaria de comecgar com a ideia de Aimé Césaire de que nenhum grupo “mantém o
monopdlio da beleza, da inteligéncia e da forca” (CESAIRE apud SHOHAT & STAM, 1994, p. 3).
Embora a filosofia ocidental-europeia tenha se apropriado para si a categoria da estética, o pra-
zer sensorial e a apreciagao da criatividade nao sao exclusivas desse paradigma. Com isso em
mente, este artigo examinard duas abordagens na teorizacao da estética para além do quadro
de referéncia ocidental-europeia. Através do trabalho de Ella Shohat e Robert Stam sobre a
estética policéntrica, examino um modelo multicultural para pensar sobre a estética em qua-
dro de referéncia ndo-eurocéntrico (SHOHAT & STAM, 1998). E, através da aesthesis decolonial
de Walter Mignolo (2010), considerarei o modelo modernidade/colonialidade para pensar a
estética no quadro de referéncia da decolonialidade. Depois de apresentar algumas das ideias
principais desses modelos, estabelecerei um didlogo entre ambos, encontrando pontos de con-
vergéncia e divergéncia entre eles. Finalmente, esbogarei algumas possibilidades potenciais
para a reabilitagcao da categoria de estética no campo dos estudos visuais.

Multiculturalismo e estética

Shohat e Stam situam seu trabalho sobre a estética policéntrica no contexto de uma es-
trutura multicultural ndo-eurocéntrica. Para eles, o eurocentrismo € o precipitado discursivo do
colonialismo que funciona como modelo de mundo do colonizador, normalizando as relagdes
de poder hierarquicas geradas pelo colonialismo e pelo imperialismmo (SHOHAT & STAM, 1994).
E, fundamentalmente, o eurocentrismo é uma espécie de ficcdo que acaba por achatar a di-
versidade cultural tanto em espagos nao-europeus como na propria Europa. O eurocentrismo
forca a heterogeneidade cultural num uUnico ponto de vista paradigmatico em que a Europa é
vista como a Unica fonte de significado possivel. Essa homogeneizacao da diversidade cultu-
ral é particularmente palpavel na arena da produgao de imagens; especificamente, através da
grande narrativa da “Grande Arte Ocidental”. Nesta histéria, a arte passa por diferentes estagios,
com a mais recente substituindo a anterior em uma espécie de sucessao linear que apresen-
ta uma histéria progressiva da criatividade humana. Assim, esta narrativa, firmemente situa-
da no mundo ocidental, exalta apenas uma cultura legitima e prescreve apenas um caminho
para a criacdo estética. E construida a partir de uma Unica perspectiva local; mas se apresenta
como central e universal. Os criadores nao-europeus sao inevitavelmente apresentados como
copistas, considerados esteticamente inferiores e atrasados na histdria progressiva da criativi-
dade humana. Sob um tropo francamente infantilizante, os povos nao-europeus sao produzi-
dos como “culturalmente imaturos”, sempre tentando alcangar o presumido avanco cultural do
Ocidente. No entanto, Shohat e Stam argumentam, todas as culturas — a cultura europeia in-
cluida —sdo construidas com base em interconexao de longa data entre diferentes povos. A cul-
tura ocidental (se é possivel fazer essa generalizacdo) é o resultado de um patrimonio coletivo
onde as culturas nao europeias ndo sé foram influentes, mas diretamente constitutivas. Nesse
sentido, os autores reivindicam a disciplina dos estudos de cultura visual commo um campo que
interroga como a histdria da arte e a cultura visual foram narradas, privilegiando determinados
locais de producdo de imagens em relacao a outros. Através de sua reconsideracao da estética,
Shohat e Stam procuram problematizar a narrativa canénica da histéria da arte e abrir diferen-
tes estratégias estéticas que vao além do eurocentrismo.

Nesse sentido, Shohat e Stam (1998) defendem uma estética policéntrica. Uma vez que,
na sua opiniao, a inovacgao estética surge — nao exclusivamente, mas de forma importante —
a partir de conhecimentos multiculturais, uma analise policéntrica, dialégica e relacional de
culturas visuais torna-se crucial. Uma estética policéntrica, entao, se concentraria na dindmica
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relacional entre culturas, evitando, sobretudo, o privilégio epistemoldgico de qualquer grupo
ou parte do mundo. O “policentrismo” na estética policéntrica nao se refere a pontos espaciais
ou a uma lista finita de centros, eles esclarecem, mas indica um principio sistematico de dife-
renciagao, relacionalidade e vinculo. Assim, uma estética policéntrica projetaria um conjunto
de histdrias em outro conjunto de histérias, de modo que as diversas experiéncias culturais sao
entendidas como existentes simultaneamente através de uma légica de coimplicagdo. O foco
seria nas relagdes globais de producdo e recepgao artistica, considerando as formas em que a
arte entre individuos, comunidades e culturas fazem parte de um processo de interacao dialo-
gica. No entanto, eles sdo rapidos em especificar, a defesa de uma estética policéntrica ndo im-
plicaria um nivelamento descuidado que nega todos os critérios de avaliagao estética. Em vez
disso, sustentaria uma analise histérica da relacionalidade multicultural através da qual uma
historia € lida contrapontualmente contra outra em um processo de relativizagao reciproca. Em
suma, uma estética policéntrica examinaria a producao cultural em termos de “reversibilidade
das perspectivas” (MERLEAU-PONTY apud SHOHAT & STAM, 1998, p. 46), de modo que cada
cultura seria capaz de perceber as limitagdes de sua propria perspectiva social e cultural: ver
como é visto e estar pronto para ser transformado por ela.

Decolonialidade e estética

Mignolo (2000, p. 22) aborda a questdo da estética ocidental-europeia através de um
quadro de referéncia da modernidade/colonialidade. Ele argumenta que a “modernidade” é
uma narrativa europeia que esconde habilmente o lado mais sombrio, muitas vezes mais vio-
lento, da colonialidade. De fato, para ele, a modernidade tem uma necessidade intrinseca de
colonialidade, uma vez que a exploracdo, a repressado, a desumanizacdo e o controle da po-
pulagcao foram mobilizados para encaminhar “o projeto de modernizagao”. Neste contexto, a
colonialidade ndo é derivada da, nem contingente a, modernidade; em vez disso, a colonialidade
€ o lado reverso e inevitavel da modernidade. Ele situa o surgimento histérico da modernidade/
colonialidade no século 16, quando as condi¢gdes materiais e epistemoldgicas para a moderni-
dade foram tornadas possiveis pelo contato da Europa e a conquista das Américas e seus povos.
Este se tornou o ponto de partida para o que Enrique Dussel (2008, p. 342) denominou “o mito
da modernidade”: a suposta superioridade da Europa sobre o resto das culturas do mundo. As
realizagdes europeias, como o aumento da producdo econdmica e epistemoldgica durante o
periodo inicial do tempo moderno, vieram ao custo da descartabilidade da vida humana na
busca do aumento da riqueza e do conhecimento; assim, a colonialidade era central para tornar
a modernidade diretamente possivel. Simultaneamente, o discurso da modernidade manteve
a colonialidade escondida, “como seu lado incidental, mas nao constitutivo” (MIGNOLO, 2002,
p. 459). No entanto, Mignolo esclarece, a colonialidade nao € o mesmo que o colonialismo. Para
ele, o colonialismo refere-se aos processos e particularidades histéricas dos modos do dominio
colonial, enquanto a colonialidade descreve a condigao continua de submissao aos legados co-
loniais. Embora se possa argumentar que historicamente o colonialismo terminou no mundo
no século 20, a condi¢cao da colonialidade continua hoje como a forca estruturante da globa-
lizagdo. Em termos filoséficos, a condigdo continua da colonialidade significa que é possivel
teorizar suas muitas modalidades, como a colonialidade do conhecimento, a colonialidade do
ser e a colonialidade da estética.

Concentrando-se na estética na arte, mas ndo exclusivamente, Mignolo argumenta que a
estética participa nos processos coloniais e decoloniais. Para ele, nas origens gregas, a aesthesis
foi concebida como um processo de percepgao de sensagdes que era comum a todos os seres
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Vvivos com um sistema nervoso. No século 17 na Europa, o conceito de estética foi reduzido e
limitado a capacidade de perceber “a sensacao de beleza". Neste momento, nasceu a Estética
com um E maidsculo, assim como a pratica da Arte com um A maiulsculo. Esse processo de
conversao da estética em Estética € o que Mignolo chama de colonizagao da estética através
da Estética. Isso envolveu a reescritura da histéria da estética, convertendo o que é uma teoria
particular que vincula a percepgdo de estimulos sensoriais com concepgdes particulares de
beleza em uma conceituacgdo universal e naturalizada de beleza. Como argumenta Mignolo,
ndo existe uma lei universal que associe a estética a formas particulares de beleza (ocidental). A
apreciagdo da criatividade e a satisfagdo na sensagdo sao comuns a uma miriade de grupos em
todo o mundo. Além disso, a universalizagdo e a naturalizagao da sintese implicam a desvalori-
zacao de qualquer outra forma de experiéncia estética que nao esteja em conformidade com o
canone ocidental porque nao foi conceituada nos termos determinados pela Europa de acordo
com sua propria experiéncia sensorial especifica. De maneira significativa, a colonialidade da
Estética implica a colonizacdo do imaginario dos povos dominados, que por sua vez, perpetua
as pecas de poder envolvidas nas relacdes modernas/coloniais. Para Mignolo, € importante re-
velar a colonizagdo da estética pela Estética para comecar a tragar um programa decolonial de
estética, que traz a tona as contradigdes e as dinamicas de poder que constituem a moderni-
dade/colonialidade.

Convergéncias e divergéncias

Tanto a abordagem multicultural de Shohat como a de Stam para a estética e a estética
decolonial de Mignolo tém alguns pontos em comum. Em primeiro lugar, eles convergem em
sua compreensdo de que uma estética do modernismo (Estética com um E mailsculo) assume
um telos para o qual os povos nao-ocidentais devem evoluir. Isso coloca as culturas nao euro-
peias como atrasadas em uma concepgao temporal linear da histéria da produgao cultural,
condicionando-as a um jogo perpétuo de alcance. Como foi teorizado por Johannes Fabian
(1983), esse tipo de construcdes baseia-se no pressuposto de uma distancia espag¢o-temporal
entre a Europa e seus outros. O outro ndo-europeu é imaginado tao longe do centro europeu,
tanto no espago como no tempo, e consequentemente negam contemporaneidade (coetanei-
dade) com a sua contraparte europeia através de uma organizagao e classificagao de culturas
e sociedades ao longo do tempo. Na verdade, Shohat, Stam e Mignolo argumentariam que
existem culturas ndo europeias e europeias e inter-relacionadas em mundos coetaneos; elas se
definem mutuamente através de teias de relacionalidade e dependéncia mutua.

Em segundo lugar, Shohat, Stam e Mignolo discutem a representagdo como uma ferra-
menta para perpetuar as hierarquias entre culturas europeias e ndo europeias. Em um quadro
decolonial, por exemplo, a representagdo é concebida como um dos blocos de construgao do
imaginario abrangente do mundo moderno/colonial. No entanto, isso n&o significa apenas a
simples mobilizacao de representacdes estereotipadas de sociedades nao-ocidentais; o impor-
tante aqui é que esse privilégio representacional esta intrinsecamente ligado a implantagdo
global do poder ocidental. Para Fernando Coronil (1998), isso implica a producao de estilos
de representacdo particulares que retratam os povos ndo-ocidentais como “outros” em pra-
ticas que correlacionam diretamente a alteridade com as exibicdes ocidentais de poder e ex-
pansionismo. Como afirmou Santiago Castro-Gémez (2008), o elemento representacional é
fundamental para estabelecer o dominio colonial através de um discurso sobre o “outro” que
se enraiza no habitus dos dominadores e dominados; sem ele, o poder sobre as coldnias € im-
possivel. Ademais, para Mignolo, uma Estética imperial baseada na representagao (mimesis)
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facilita a cooptacgao da estética e resulta em seu empobrecimento como experiéncia sensorial.
Para Shohat e Stam, no entanto, ha uma adverténcia para a importancia da representacao em
uma estética policéntrica. Buscando ir além da representagdo, Shohat e Stam se concentram
mais nas relagdes de poder estabelecidas dentro e entre diferentes comunidades culturais, des-
tacando a importancia da agéncia na constituicao dessas relacdes. Para eles, um multicultura-
lismo radical teria menos a ver com artefatos, canones e representag¢ao, e mais com as comu-
nidades por tras dos artefatos. Nesse sentido, eles apontam para as limitagdes dos chamados
“estudos da imagem”. A analise dos esteredtipos e suas distorcdes € problematica porque se
baseia em uma associagao entre representagdes e “o real”, apontando para os debates atuais
sobre autenticidade ou falta dela. Assim, Shohat e Stam defendem métodos mais multidimen-
sionais, como o foco na configuracdo institucional, a politica da linguagem, a mediacdo gené-
rica e a variagao cultural.

Outra diferencga de abordagem é a importancia atribuida as posi¢cdes de sujeito e a agén-
cia. Enquanto Shohat e Stam destacam a agéncia como um fator importante na mobilizagao
de comunidades particulares, elas tendem a se concentrar em coletividades e ndo tanto nas
relagdes de poder que geram posicdes especificas, privilegiando, até certo ponto, a categoria
de Estado-nagao. Mignolo, por outro lado, reivindica a importancia de uma re-politizagcao da
posicdo do sujeito criativo. Citando um artista contemporaneo, ele ressalta o significado de
questionar as condigdes de nossas vidas e como nossas vidas sao produzidas a partir de nossa
subjetividade especifica. Portanto, a falta de localizagao implicita na estética policéntrica de
Shohat e Stam nao aborda totalmente como as pressdes do poder e do conhecimento consti-
tuem subjetividades, especialmente no caso dos trabalhadores criativos; enquanto a posi¢ao de
Mignolo ndo se concentra nas redes e nas comunidades de influéncia que cercam os produto-
res culturais. Nesse sentido, ambas as abordagens se complementam e ajudam a preencher os
espagos em branco uns dos outros.

Avenidas

Algumas das avenidas apresentadas por estas duas abordagens fornecem alternativas
para considerar a dimensdo estética das imagens em estudos de cultura visual. Por exemplo,
a énfase de Shohat e Stam no estabelecimento de conexdes entre areas tipicamente com-
partimentadas € muito interessante. Para eles, uma estética policéntrica faz conexdes em ter-
mMos transtemyporais e trans-espaciais, através de diferentes disciplinas, em termos intertextuais
(eliminando a distin¢cdo erudita entre producgdo cultural e popular) e em termos conceituais
(unindo colonialismo, imperialismo e nacionalismo do Terceiro Mundo em uma relagao produ-
tiva). Centralmente, Shohat e Stam reafirmmam a importancia da linguagem visual como parte
integrante da cultura e da histéria; como um principio complexo de ativacdo e um ponto de
entrada em um mundo multidimensional de dialogismo intertextual.

Mignolo, por sua parte, vai além das abordagens tipicamente anglo-céntricas das teorias
pds-coloniais para a analise cultural, destacando sua localizagao como um académico latino-
-americano que produz conhecimento num centro de poder ocidental. Para ele, o posiciona-
mento politico do produtor de conhecimento ou de artefatos culturais é central e deve ser per-
manentemente questionado. Ademais, a histéria e sua reescrita sdo fundamentais para uma
abordagem decolonial na medida em que a producao de formas particulares de conhecimento
perpetua relagcdes de poder assimétricas especificas. Mignolo ressalta que o papel dos produtos
e institui¢cdes culturais é fundamental na reescrita da histdria. Além disso, a arte e a cultura em
geral tém a capacidade de romper a retérica da modernidade, evidenciando as expectativas

Epistemologias do Sul, v. 4, n.1, p. 60-67, 2020


https://revistas.unila.edu.br/epistemologiasdosul

Artigos

naturalizadas que operam na colonialidade do sentir. Ao trazer a tona coisas que permanece-
ram escondidas e negadas, a arte pode ser em si mesma uma ferramenta contra a opressao e a
negagao. Em suma, uma arte decolonial, uma estética decolonial, asseguraria que nao pudesse
ser cooptada, simplificada ou limitada através da representacao.

Estas sdo apenas algumas das avenidas resultantes do pensamento de uma estética
outra. A abordagem policéntrica destaca os vinculos horizontais e verticais que inundam co-
munidades culturais em uma rede conflituosa, enquanto uma estética decolonial sublinha a
importancia da arte para desmontar projetos e discursos imperial-coloniais com o objetivo de
imaginar subjetividades e futuros decoloniais. O que é importante lembrar aqui € que, em mui-
tos casos, as estratégias de resisténcia e descolonizag¢ao ja estdo acontecendo no terreno atra-
vés da pratica cultural compreendida em seus sentidos mais amplos.
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Para escapar a extingao: experiéncias
de conexao humano-natureza em encontros Rainbow

Resumo

O artigo reflete sobre modos de integragao do ser humano a natureza alternativos a se-
paracao tipica da modernidade e originaria da crise socioecoldgica atual. A discussao
se da a partir da observacao de encontros Rainbow, que reinem viajantes em recintos
naturais, durante um ciclo lunar (28 dias), em diversos paises, para experimentar uma
vida orientada a paz e ao equilibrio com a Terra e com o cosmos. O artigo esboca ima-
gens de uma subjetividade humana que busca tornar-se progressivamente igual a
natureza, ao orientar a experiéncia segundo as caracteristicas dos elementos naturais.
Terra, agua, ar e fogo, tomados como eixos de analise no artigo, sao descritos por inu-
meras tradi¢des (amerindias, andinas, budista, judaica, antroposdfica, entre outras)
e pela sincrética “cultura Rainbow” como correspondentes a expressées humanas —
respectivamente fisicas, emocionais, mentais e espirituais (com variagcdes segundo as
diferentes linhagens). A criagdo de uma nova subjetividade, incorporando aspectos de
tradicoes antigas, € ponderada como mais importante do que medidas normativas
contra a atual crise climatica. Na direcao do equilibrio ecolégico, o humano é descen-
trado e a natureza € percebida como um reino de intengdes inteligentes e complexas.
Racionalidade e intuicao interagem nesta ontologia continua de multiplas agéncias.

Palavras-chave: sociologia; epistemologia; natureza; utopia. encontros Rainbow

Escaping extinction: experiences of
human-nature connection in Rainbow gatherings

Abstract

The work reflects on the integration between human and nature in ways that differ
from the typically modern separation that has led to the current socio-ecological cri-
sis. The analysis is based on the observation of Rainbow gatherings. Such gatherings
bring travelers together in natural areas during a lunar cycle (28 days) in different
countries, to experience a life oriented towards communion with all beings. The work
outlines images of a human subjectivity that seeks to become progressively equal
to nature, by orienting the experience according to the characteristics of the natu-
ral elements—Iland, water, air, fire. The elements are described by numerous tradi-
tions, and by the syncretic Rainbow culture, as corresponding to human expressions
(respectively physical, emotional, mental, spiritual/creative). The creation of a new
subjectivity, incorporating old traditions, is pondered as being as urgent as objective
measures in the confrontation of the current crisis. Rethinking the senses and ways in
which humanity relates to the world, to other species, to life as a whole, is fundamen-
tal to the emergence of a “sustainable”, healthy and balanced society—including all
beings. In the direction of ecological balance, the human tends to be decentralized,
and nature perceived as a realm of intelligent and complex intentions. Human and
nature, rationality and intuition conform a continuous ontology of multiple agencies.
The fieldwork included six gatherings in five countries (Brazil, Italy/Slovenia border,
Austria, France, Israel) and the research methodology consisted in a social cartogra-
phy, based on Deleuze and Guattari’s philosophy.

Keywords: sociology; epistemology; nature; utopia, Rainbow gatherings



Para escapar de la extincion: experiencias de
conexion humano-naturaleza en los encuentros Rainbow

Resumen

El articulo reflexiona sobre formas de integracion del ser humano a la naturaleza
alternativas a la separacion tipica de la modernidad y originaria de la actual crisis
socio-ecoldgica. La discusion tiene lugar a partir de la observacion de los encuentros
Arco Iris, que rednen a viajeros/as en recintos naturales, durante un ciclo lunar (28
dias), en varios paises, para experimentar una vida orientada a la paz y el equilibrio
con la Tierra y el cosmos. El articulo esboza imdgenes de una subjetividad humana
que trata de igualarse progresivamente a la naturaleza orientando la experiencia
segun las caracteristicas de los elementos naturales. La tierra, el agua, el aire y el
fuego, tomados como ejes de andlisis en el articulo, son descritos por humerosas
tradiciones (amerindia, andina, budista, judia, antroposofica, entre otras) y por la
sincrética “cultura Arco Iris” como correspondientes a expresiones humanas — res-
pectivamente fisicas, emocionales, mentales y espirituales (con variaciones segun
los diferentes linajes). Se considera que la creacion de una nueva subjetividad, que
incorpore aspectos de las tradiciones antiguas, es mds importante que las medidas
normativas contra la actual crisis climdtica. En la direccion del equilibrio ecoldgico, el
humano es descentralizado y la naturaleza se percibe como un reino de intenciones
inteligentes y complejas. La racionalidad y la intuicion interactdan en esta ontologia
continua de multiples agencias.

Palabras clave: sociologia; epistemologia; naturaleza; utopia; encuentros Rainbow
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Introducao

Michel Foucault terminou “As Palavras e as Coisas” (1966/2016) com a imagem de um
rosto humano desenhado a orla da praia, figuragdo recente simétrica a possibilidade de sua
dissolugcdo. Em 1966, a ideia do humano como figura contingente, passivel de esvanecimento,
remontava apenas a discussao conceitual, epistemoldgica. Meio século depois, a reabsorcao do
humano pelo mundo segue como um desafio na esfera epistémica, com as condigdes e con-
sequéncias ontoldgicas da transformacao perceptiva que ela supde, mas ha agora um sentido
nada metafdrico para o desaparecimento do humano, com o risco real de extingdo da espécie.

Enfrentar a catastrofe ecoldgica, de cujo destino depende nada menos que a continui-
dade da vida humana, é um desafio que explicita ao mesmo tempo os limites da episteme
moderna e a urgéncia de encontrar novas bases para entender o mundo e agir nele. Repensar
os sentidos e modos como a humanidade se relaciona com o planeta, com outras espécies,
com todas as formas de vida, é fundamental para o surgimento de sociedades “sustentdveis”,
saudaveis e equilibradas - incluindo todos os seres.?

O legado da epistemne moderna nos permite caracterizar a catastrofe em seus detalhes
estatisticos, fisicos ou biolégicos, situd-la no tempo e no contexto, antever o ritmo de seu agra-
vamento e mesmo formular politicas com o objetivo de mitigar efeitos do aquecimento global,
reduzir seu ritmo ou, no melhor dos mundos, interrompé-lo. Em tese, conhecer adequadamen-
te um fendmeno favoreceria a adocao de acdes bem pensadas, também elas racionais, e isso
nos levaria ao aprimoramento geral da humanidade. Entretanto, como no holocausto, mas no
presente e em tempo real, a catastrofe ecoldgica reitera a insuficiéncia da ideia de progresso
associada ao conhecimento racional.

Autores da teoria critica responderam a esse tipo de limite com a defesa da modernidade
(vista como projeto inconcluso) e a denudncia da colonizagao do mundo da vida pela razdo ins-
trumental (HABERMAS, 2010; 2012; SLOTERDIJK, 2008). Por mais que saibamos que as rela-
cdes entre os humanos e o ecossistema precisem ser radical e urgentemente transformadas (se
nao as préoximas geragdes nada menos que perecerao), o sistema impde a continuidade da des-
truicdo do mundo pela industria e pelo consumismo a ela associado. Agdes radicais baseadas
na defesa racional do mundo da vida seriam a resposta da modernidade plena as deformacdes
da modernidade incompleta.

A denuncia nos serve, mas ndo o prognadstico. A racionalidade moderna é o sistema; ela
nao produziu a catastrofe social e ecoldgica porque o projeto do iluminismo segue incompleto,
mas bem o oposto. A razdo e sua posicdo hierarquicamente superior a outras formas de co-
nhecer advém da cisdao entre o humano e a natureza, cisao fundadora da episteme moderna.
Uma “razao ambientalista” serd para sempre incapaz de fazer frente a catastrofe ambiental, se
continuar a ser razdo no sentido estrito adotado pelo lluminismo: que aparta o humano de seu
entorno, segrega o humano em uma (e apenas uma) forma privilegiada de conhecer3

2 O tema é discutido por inUmeros/as autores/as; os/as que mais influenciam nossa interpretagdo sdo Bateson
(1986), Leis (1999), Morin (2010), Danowski e Viveiros de Castro (2014), Viveiros de Castro (2015), Comité Invisivel (2016,
2017), Holloway (2013), Lovelock (2010), Olin Wright (2019) e Stengers (2015).

3 Este é otemade Leis (1999), mas, por outras chaves interpretativas, também da critica pds-colonial (Spivak, 2010;
Mignolo, 2008) e mesmo de autores ocidentais consagrados (Todorov, 1982; Stengers; Pignarre, 2005).
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Para escapar a extingao

Queremos argumentar aqui em favor da emergéncia de modos de experimentar a vida
capazes de impedir a catastrofe. Movidos pela ansiedade ou pelo desespero, pela esperanca
ou pela fé, grupos humanos pelo mundo tém operado em busca de desfazer a ruptura entre
esse tipo de bipede definido no masculino (o “homem”) e seu entorno feminino (a “natureza”).
Diversos tipos de comunidades, tradicionais ou recentes, dedicam-se a reativacao ou ao forta-
lecimento do contato com a Terra, a cura e ao cultivo dos vinculos, ao estabelecimento de uma
insercao integrada e harmonica no meio de que participam, instaurando modos de vida distin-
tos dagueles operados pelo sistema dominante.

Na exposicdo a seguir, refletimos sobre 0 modo como, nos encontros ndbmades da “Fa-
milia Arco-iris” (ou “Rainbow Family”), perseguem-se outros modos de viver-no-mundo, apon-
tando indicios para uma transicao a formas de existéncia humana que se reintegrem a Terra
e permitam escapar ao colapso (CYKMAN, 2019). As praticas ali realizadas e as formas de co-
nhecimento que as perpassam atualizam nog¢des de trabalho, familia, territdrio, saber-poder, e
permitem repensar questdes fundamentais quanto a natureza da sociedade, do convivio e do
conflito; a natureza da natureza, da vida e do pertencimento.

Primeiro, descrevemos o que sdo esses encontros. Em seguida, detalhamos nossas ob-
servacgoes sobre o modo como se dissolvia a separagao entre humanos e natureza, durante a
série de encontros Rainbow observados na pesquisa. Enfim, voltamos a discussao epistemolé-
gica, para refletir sobre como tais praticas constituem tanto uma racionalidade subjetivamente
informada (ndo-racional ou mais-que-humana), como outro modo de ser no mundo, em recusa
a cisdao humano-natureza.

Pretendemos com isso sugerir que a emergéncia de uma nova episteme pode salvar a
humanidade, ainda que ao preco do desaparecimento do humano como conceito.

Os encontros

A Familia Arco-iris, ou Rainbow Family, € uma comunidade intencional anarquista e n6-
made que realiza encontros temporarios em diversos paises, inclusive no Brasil, com o intuito
de experimentar a vida humana em comunhao com a vida em geral. Os encontros duram um
ciclo lunar; de uma lua nova a préoxima. Sao realizados em recintos afastados das grandes cida-
des, onde haja agua boa para banho e para consumo, lenha para fazer fogo e condi¢des para
acampar. Organizam-se de forma nao-comercial e ndo-hierarquica, através da auto-organiza-
cao e da colaboragao voluntaria: “se vés algo por fazer, a missdo é sua”. Participantes apelidaram
o sistema de “anarquia organica”. As atividades basicas consistem no preparo de duas refeicdes
coletivas por dia, coleta de lenha e de agua, escavag¢ao de buracos para os banheiros secos. O fi-
nanciamento é feito de forma também coletiva e voluntaria, ndao havendo condicdo financeira a
participagdo. “Traga um prato e comeras; traga um copo e beberds”. Oficinas e trocas de saberes
circulam de forma livre, conforme as pessoas as oferecam. Rodas de conversa horizontais sao
feitas para tratar de temas diversos, inclusive conflitos, e sdo a instancia de tomada de decisdes,
que ocorrem por consenso. Ha alguns consensos prévios, que se aplicam a todos os encontros,
como a interdi¢ao ao alcool, ao consumo de carne e ao uso de equipamentos eletrénicos.

Nao hd membros ou territdrios fixos. O Rainbow é dito “o maior grupo nao-organizado
de ndo-membros do mundo”, segundo os mesmos. A livre afiliacdo ressoa pela identificacao
com principios de nao violéncia, igualitarismo, paz entre as nagdes, integragao a natureza e ao
cosmos, cura, amor, celebragao da vida. Reunindo influéncias do Woodstock, do movimento
hippie, do new age, do ciganismo, do neopaganismo, do anarquismo, de tradi¢cdes indigenas,
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xamanicas, orientais, misticas e outras, a ideia de “arco-iris” remete a uma unidade de tipo fami-
liar cuja diferenca interna é caracteristica fundamental. A saudacdao tipica que se vé e se ouve
ao chegar a um encontro é “Welcome home”.

Dos encontros Rainbow, participam sobretudo viajantes, nbmades, em maioria jovens,
havendo também familias, criancgas, bebés, ancias e ancides. Ha uma diversidade de classe,
com presenca de sujeitos que vivem com renda mais baixa, como andarilhos, artesdos, artistas
de rua - “malucos de estrada" - (e, nos Estados Unidos, ampla presenca de moradores de rua,
conhecidos nos encontros como “road dogs”). A maioria é branca.> De um lado, essa coloracao
reflete a segregacdo racial do mundo. De outro, mostra que ha um contingente branco recor-
rendo a ancestralidade de outros povos, em busca de retorno a algum tipo de raiz, porque, a di-
ferenca do branco ofuscado pelo progresso, outros povos lembram de onde vém e sabem para
onde retornar.® Embora o movimento Rainbow posicione-se contra o racismo, é evidente que o
grupo ainda tem necessidade de ampliar o espectro dos tons no “Arco-iris”.

A histéria do Rainbow é transmitida sobretudo de forma oral. Os encontros estaduni-
denses denominam tais momentos de partilha de “hipstory”. Todavia ha ja também producao
escrita, como “People of the Rainbow: A Nomadic Utopia”, de Michael Niman (2011), “Derivas
y tensiones en la materializacién de la utopia: etnografia al movimiento Arcoiris en Chile”, de
Leonardo Cancino Pérez (2016), «The Rainbow Family: an Ethnography of Spiritual Postmoder-
nism”, de Adam Berger (2006), entre outros. Segundo os relatos, o primeiro encontro Rainbow
foi realizadoem 1972, nos Estados Unidos, no Parque Nacional Rocky Mountain, Colorado. Des-
de entdo, espraiou-se no espago e no tempo, chegando aos cinco continentes, e alcangando o
Brasil em 2003. Hoje, estima-se que haja sempre ao menos trés encontros acontecendo em di-
ferentes lugares. Entre eles, ha fluxo de pessoas e caravanas. Encontros mundiais ou continen-
tais rednem milhares de pessoas; encontros nacionais costumam agregar algumas centenas,
exceto os estadunidenses, que se destacam com dezenas de milhares de participantes.

Na narrativa e motivagcdo de participantes circula uma profecia comum a diferentes na-
¢des indigenas norte-americanas, a qual anuncia a chegada de uma nagao transfronteirica, de
todas as cores e origens, quando a destruicao da terra e dos povos originarios pela ganancia
do homem branco se tornasse insuportavel. A missao dessa tribo seria curar a salde fisica e

& A categoria “malucos de estrada” conforme investigada por André Luiz Strappazzon (2011) reflete essa popula-
cao (as vezes ditos “hippies”).

5 E notavel a concentracdo de populacdo branca nos encontros, a despeito do mote multicolor. Em questionario
online ndo representativo enviado a participantes do Rainbow através de grupos de Facebook, em novembro de
2019, os perfis de 55 pessoas de 21 paises conformaram as seguintes distribuicdes: 71,2% brancos/as, 13,5% pardos/
as, 15,3% outros. Fora do Rainbow, aproximadamente trés quartos vivem em casa propria ou de parentes, ou em
casa alugada; 24,2% nao tém moradia fixa. Quanto a renda, blocos mais ou menos similares dividem os/as respon-
dentes. Brasileiros responderam em reais; estrangeiros, em dolares. Os resultados estao apresentados conforme a
cotacdo da época em que o questionario foi administrado (aproximado em R$ 4,00). Segundo as respostas: 30%, (16
pessoas) ganham entre R$ 1.000 e R$ 3.000 mensais (U$ 250 a U$ 750), 23,1% (12 pessoas) ganham entre R$ 3.000
e R$ 5.000 (U$ 750 a 1.250), 19,2% (10 pessoas) ganham até R$ 1.000 (U$ 250), outros 19,2% ganham entre R$ 5.000
e R$ 15.000 (U$ 1.250 a U$ 3.750) e 7,7% (4 pessoas) ganham mais que R$ 15.000 (U$ 3.750) mensais. Tais quantias,
contudo, representam grandezas diferentes no contexto de cada um dos 21 paises. De 49 respostas, 18 declararam
obter sua renda com trabalho informal, 17, com trabalho assalariado e os demais, com assisténcia social, bolsa uni-
versitaria, agricultura ou voluntariado (“dinheiro de bolso”). Michael Niman (2011) nota que a diferenca no Rainbow
é reflexo da diferenga de uma “Babylon” segregada e que a branquidao da classe média se replica nos encontros.
Comenta que a categorizagcao dos encontros como “New Age” pela midia contribui para afastar a populacao ne-
gra. “A medida que as discussdes sobre raca e multiculturalismo se tornam mais prevalecentes na sociedade, os
Rainbows estao a tornar-se mais conscientes da sua propria segregagao de facto. Alguns Rainbows continuam
a pressionar para discutir o assunto, mas a maioria prefere ignora-lo - aguardando pelo dia em que a integragao
ocorra magicamente” (NIMAN, 2011, p. 110).

6 Kerexu Yxapyry, lideranca indigena Guarani, diz aos juruas, brancos: “Tudo bem se vocés nao sabem para onde
voltar, porque ndo lembram suas origens; nés ainda nos lembramos e vocés podem vir junto. Ndo vamos deixar
ninguém para tras” (informagéao verbal, 2019).
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espiritual da humanidade e da Terra através do resgate da sabedoria ancestral, dos saberes da
natureza, do poder do amor.” O horizonte da cura é a reintegracdo da humanidade a natureza.®

Os conflitos e problemas existentes nos encontros ndo divergem substancialmente da-
gqueles da sociedade hegemodnica: diferengas de poder, manifestagbes de machismo, “parasi-
tas” que jamais trabalhem, discordancias, brigas etc. A compreensao das questdes e seu en-
caminhamento, entretanto, fazem-se de formas bastante distintas. Um caso de assédio, por
exemplo, ocorrido no encontro brasileiro de 2018, foi tratado em uma roda de conversa hori-
zontal, em presenca da mulher e do homem envolvidos, e de todas as pessoas que se sentiram
motivadas a participar. Assume-se, por principio, que condutas violentas ou desonestas sejam
elas mesmas fruto de feridas e traumas vividos pela pessoa, e que requerem nao outras doses
de violéncia, repressao ou sang¢des, mas acolhimento, amor e cura. Segundo Niman (2011, p.
118), “Rainbows creem que confrontagdes potencialmente violentas sao melhor aliviadas atra-
vés da demonstragao de amor. O circulo, portanto, deve ser amoroso. A ideia € nutrir pessoas
desapontadas até que vejam a futilidade de sua raiva, e ndo formar um circulo antagonista de
onde elas sintam que devem escapar”.

A pesquisa consistiu em uma cartografia social desses encontros. Desde uma critica ao
paradigma moderno, racionalista, objetivista, técnico, fragmentario e colonial, e da observagao
de que os encontros parecem estar fora ou na fronteira de sua egrégora, busquei esbocar o
desenho de uma episteme emergente, experimentada no Rainbow, consoante com sua orga-
nizacdo social anarquica e organica.? A cartografia social, “antimétodo” fundado na filosofia de
Deleuze e Guattari, orientou meu olhar e postura no campo, tomando a subjetividade como
premissa, meu envolvimento pessoal como parte da pesquisa, e as sugestdes e surpresas do
préprio campo como definidoras do percurso. Fui a seis encontros, num trajeto imprevisto: o
primeiro no Brasil, um europeu (na fronteira Italia/Eslovénia), um na Franca, um na Austriae um
em lIsrael, em 2016, e o Ultimo novamente no Brasil, em 2018, em minha casa, Floriandpolis.
Mantive um diario pessoal, realizei entrevistas nao planejadas e sem roteiro, €, no Ultimo encon-
tro, deixei circular um “diario coletivo”, que coletou narrativas escritas.

Relagdées humano-natureza

duplo direi: pois ora um cresceu a ser Unico de muitos,
ora de volta cindiu-se a ser multiplo de um sg,
fogo e dgua e terraq, e incontdvel altura de ar.

Empédocles

Para fazer, aqui, uma observagao da integracao humano-natureza nesses encontros, de-
cidimos tomar como ponto de partida uma premissa que supde a continuidade ontoldégica
entre as zonas. Diversas tradicdes compreendem a existéncia de uma correspondéncia entre

7 Este mito tem versdes entre os povos Cree, Lakota, Hopi, Zuni, Cherokee e outros. Algumas variagdes podem
ser lidas em: <https://www.welcomehome.org/prophecy/prophecies.html>. (Acesso em 16 jul. 2020). Como contra-
ponto: Michael Niman (2011) dedica um capitulo a desconstrugdo da associacdo a mitologia, acusando superficia-
lidade e apropriagao cultural. Todavia, parece haver algumas coincidéncias entre os mitos e o mote dos encontros
Arco-iris.

8 “Reintegrag¢do” aqui ndo significa retornar as condi¢gdes ancestrais de inser¢cado do humano na natureza, o que
seria impossivel, mas reinventar a possibilidade dessa conexdo. A ideia é de retorno a um estado de unidade, talvez
ponderavel como o estado em que seres humanos nao se distingam (ainda ou nao mais) da natureza que os gerou.

9 Ostrechos em primeira pessoa do singular referem-se a experiéncia de campo vivida por apenas uma das pes-
soas que escreveram este texto. Avaliamos que ndo faria sentido converter esta narrativa artificialmente a primeira
pessoa do plural, tampouco optar por uma forma impessoal. Retornaremos a primeira pessoa do plural ou ao im-
pessoal quando as memorias forem sucedidas pelas interpretacgdes.
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0s elementos da natureza e as energias humanas. Entre amerindios, entre andinos, entre os
antigos Vedas, na Cabala judaica, no budismo, no Candomblé e na Umbanda, no hermetismo,
na antroposofia, na astrologia, na alquimia, em saberes populares de magia natural, nos tarots
que deram origem ao baralho comum —em inUmeras tradi¢cdes, de diversas origens, terra, agua,
ar e fogo sao associados a expressdes manifestas no ser humano, geralmente correspondentes
respectivamente a corpo fisico, sentimento, pensamento e espirito/criatividade (com diferencas
entre as diferentes culturas).’ Mesmo no mundo ocidental, filésofos gregos da tradicdo pré-so-
cratica falaram sobre essa relacdo: Hipocrates, Empédocles, Aristoteles e outros associaram os
elementos a constituicdo humana, inclusive a certos érgaos e humores do corpo, e atribuiram
o sucesso de sua cultura a uma proporcao ideal entre os quatro elementos (Moran, 2008)."
GustavJung (1991) integrou os elementos da alquimia a psicologia, e Gaston Bachelard (1987)
os rediscutiu na filosofia. Algumas das tradi¢des citadas, entre elas a aristotélica, incluem um
quinto elemento: éter, quintesséncia — espaco vazio, forma pura, origem de toda energia.

A essa percepcao subjaz a ideia de que seres humanos e toda a natureza sao feitos da
mesma matéria-prima, compartilhando uma ontologia continua. Partimos dessa compreensao
para analisar os encontros Rainbow, buscando observar como se dao no que diz respeito a cada
uma das quatro instancias basicas, e como, em cada uma delas, busca-se tornar a experiéncia
humana idéntica ao funcionamento da natureza. Essa aproximacao apaga progressivamente
as marcas da cisdo e permite experimentar, em lugar da alienagdo da natureza pelo mundo
urbano e moderno, uma humanidade integrada a teia da vida.

Em vez de falar em trabalho, vida, linguagem,; producao, familia, propriedade; sociologia,
filosofia ou biologia, experimentaremos deixar a parte as categorias do moderno e recorrer ao
modo como os antigos se referiam aos elementos naturais.

O elemento terra esta no corpo fisico. E energia material, manifesta em questdes relacio-
nadas a firmeza, forca, presenca no mundo, identidade; as necessidades materiais e fisioldgicas;
ao alimento, ao sustento, ao dinheiro, ao territoério.

O primeiro movimento do Rainbow é sair da cidade: abandonar o territério do dominio
industrial, onde o corpo humano esta separado do corpo da Terra por plataformas de cimento.
A escolha do local envolve critérios simples: suas condigcdes de suprir o encontro com terra,
agua, e lenha. Ao envolver-se pela natureza, a fronteira cai desde os olhos, desde os sentidos,
que podem ver, ouvir, respirar o mundo. Os encontros ndo recusam completamente as criagdes
da sociedade industrial, utilizando panelas, barracas, ferramentas; contudo recusa-se a ideia de
indUstria como sujeicdo da natureza. Nao ha qualquer intuito de dominar ou impor algo ao lu-
gar e aos seres presentes; inversamente, a intengado é passar despercebido, sem deixar pegadas.

O cotidiano se faz em consonancia com essa proposta. Acampar é dormir quase sem se
separar do solo. A alimentacgao natural e vegana pretende respeitar todos os seres. A composteira
devolve a terra o que dela veio, para a continuagao do ciclo. Apenas cosméticos naturais podem
ser utilizados. Cuidar do préprio corpo € cuidar da terra, e vice-versa: metais pesados de um de-
sodorante, por exemplo, agridem igualmente o corpo humano e o corpo-terra. O cuidado é tam-

10 Para indicagdes minimas dessa pluralidade de referéncias ver: Agrippa (1509/2008), B6hme e Béhme (1998),
Eliade (1998), Jodorowsky (2005), Jung (1991), Lama Padma Samten (2008), Oliveira e Oliveira (2007), Ribeiro (1986),
Santoro (2012), Rabino Shimon Bar Yohai, editado por Scholem (1963). Além dos registros escritos, nem sempre
primordiais, a tradi¢do oral € também lugar de refugio e transmissao do conhecimento em muitas das tradi¢des.

T “Escritores explicaram que sua localizagdo geografica era a mais propicia ao desenvolvimento cultural favoravel
porqgue havia pessoas sujeitas a uma proporc¢ao ideal dos quatro elementos basicos (fogo, agua, terra, ar). [..] Estas
idéias, endossadas por Hipodcrates, Aristoteles e outras figuras importantes da Grécia antiga, véem uma tendéncia
que foi seguida pelos romanos” (MORAN, 2008, p. 28, tradug¢do nossa).
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bém reciproco: o uso de um produto natural é a natureza cuidando do humano ao mesmo tempo
em que o humano preserva a natureza — coincidentes. Terra e corpo sao extensdes mutuas.

Em comunidades fixas, a producdo do préprio alimento talvez seja a instancia funda-
mental de conexao com a natureza. Um agricultor certa vez disse: “ao mesmo tempo em que
a gente trabalha a terra, a terra vai trabalhando a gente”. Plantar é engajar-se com a terra para
engajar o préprio organismo, a vida suprindo a vida. Como comunidade efémera, o Rainbow
nao produz os proprios alimentos; compra em comércio préoximo ou de produtores locais, e as
vezes recicla alimentos destinados ao descarte. O financiamento é coletivo e voluntario: apds
cada refeicdo, circula na roda o «chapéu magico» para recolher contribui¢cdes — magico porque
compartilhado, gerando abundancia geral.

Os trabalhos necessarios e todas as iniciativas acontecem no Rainbow ao modo da “anar-
quia organica”; uma aposta na sociedade humana como organismo vivo capaz de encontrar o
equilibrio natural de sua homeostase. Na pratica, ha desequilibrios (pessoas que nao procuram
contribuir, pessoas que nao se permitem descansar). Sem apelar a calcificagdao de uma ordem
ou estrutura de fungdes, o experimento depende do trabalho pessoal de afinamento das sensi-
bilidades necessarias a fluidez das relagcdes. Como galhos de uma arvore ao sol, procura-se uma
organizagao que permita o transito da luz.

Como existir junto ao diferente? Como estar-no-mundo, ser-com? A comunidade-ensaio
recorre as tradigdes e saberes de povos originarios para recordar. Um indio sabe, ao olhar o hu-
mor das montanhas pela manha, qual sera o tom do dia, diz Ailton Krenak (2019). “Aprendi que
aquela serra tem nome, Takukrak, e personalidade. De manha cedo, de |a do terreiro da aldeia,
as pessoas olham para ela e sabem se o dia vai ser bom ou se é melhor ficar quieto” (KRENAK,
2019, p. 18). A montanha o informa se deve sair para cacar, se é dia de festa, se deve ficar em
casa. As entidades da natureza, dotadas de identidade e personalidade, transformadas pela
sociedade capitalista em “recursos” por consumir, marcam, segundo Krenak, a origem do so-
frimento e o comeco do “fim do mundo”. A tradicdo mecanicista e objetivista do ocidente nao
pode mais almejar fazer frente a questao.

Retornar a terra € mudar a percepgdo que se tem dela. Recordar a pertencga, a filiagao, é
um ato cotidiano de alinhar-se aos ciclos naturais. Acordar com o sol, plantar na lua crescente,
comer as frutas da estacao. O senso de pertencimento substitui a gula de propriedade. Apenas
um corpo embotado pelo excesso de artificialidade estd vulneravel ao dominio de um sistema
alheio a si; um corpo em sintonia com a natureza recusa tornar-se décil: a ruptura com a terra é
a condicdo para o exercicio das formas de dominacao™. Ao mesmo tempo em as comunidades
efémeras do Rainbow se desterritorializam sistematicamente — em relacdo a ideia moderna de
nagao, em que povo e lei se embolam - as pessoas espraiadas pelo conjunto dos encontros se
reterritorializam na Terra. Territério e nagdo se apartam na vivéncia transcultural, multilinguis-
tica, na construcao de uma nacao global que reduz o significado das fronteiras, e estende-se
sobre o planeta inteiro, constituindo com ele a terra viva.

O ar esta no pensamento; energia mental. Esta no intelecto, na comunicagao, na lingua-
gem; na expansao e retragao, no ir e vir de todas as coisas.

12 “O importante a salientar a partir de nossa perspectiva é que a pressdo sobre os territérios que esta agora a
tornar-se evidente em todo o mundo — especialmente para a mineragdo e os agrocombustiveis —pode ser vista
como uma verdadeira guerra contra os mundos e mais uma tentativa de desmantelar todo o coletivo. Dentro
dessa complexa situagao, as lutas pelos territérios tornam-se lutas para a defesa dos muitos mundos que habitam
o planeta. Em palavras do pensamento Zapatista, essas sao lutas por um mundo em que que muitos mundos se
podem encaixar; ou seja, luta-se pela defesa de multifacetado” (ESCOBAR, 2014, p. 77).
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Anterior a internet, o Rainbow evita mediacdes digitais e privilegia a comunicacao ana-
I6gica. Ha escassa informacdo on-line sobre os encontros; o endereco exato do local nunca é
divulgado. Chega-se por contagio: os convites e a informagao percorrem redes de transmissao
pessoal. Tampouco se utilizam equipamentos eletrénicos durante o encontro, de modo que ha
poucos registros audiovisuais, € menos ainda imagens em redes sociais. A comunicagdo confia
no dinamismo espontaneo; corre com o vento.

A multiplicidade se expressa de forma nitida na linguagem verbal. Com pessoas provindas
de diversos paises, correm diversos idiomas. Pela musica, também chegam linguas indigenas
e idiomas considerados mortos, como o sanscrito. A musica circula como uma linguagem em
si — sons que se comunicam por si mesmos, sem depender de semantica. A comunicagdo nao €
sempre verbal ou racional; e, para além do humano, inclui astros, montanhas, sentimentos, espi-
ritos e outros elementos. Inspirada na natureza, orienta-se, antes, pela escuta e pela observacio.”™

O espaco de comunicacgao “formal” do Rainbow é a roda de conversa ou circulo de pala-
vra. E a instancia para a resolucao de conflitos e tomadas de decisdo. As questdes politicas se
misturam com disposi¢cdes afetivas, emocionais, espirituais. Utiliza-se o “bastao da fala”, técnica
indigena norte-americana de comunicagdo e escuta. O bastao passa de mao em mao, dando
a oportunidade a cada pessoa de se expressar, sem receber reagdes. As outras pessoas devem
silenciar para ouvir. Trata-se de um exercicio de escuta, ndo apenas porque a participacao na
roda envolve muito mais tempo de escuta do que de fala, mas também em um sentido mais
profundo, porque a escuta é a base da comunicagao, e € ela que permite alcangar consensos.
Um consenso ndo é o encontro aritmético de todas as opinides individuais, mas a sensibilidade
de perceber o grupo, e discernir em que momentos a prépria opinido tem peso de necessidade
e em gue momentos é apenas preferéncia ou capricho. As decisdes sao feitas por sintonizagao
coletiva, como afinamento do organismo, como moléculas gasosas que se misturam. O ar é
geralmente silencioso, exceto em vendaval ou tempestade.

Outro espac¢o de comunicagdo acontece no momento que sucede as rodas de alimento.
Finda a refei¢cdo, em torno ao fogo (que expande o ar), costumam ocorrer andncios e comunica-
dos. Uma pessoa chama a atengao através da palavra “foco” (“focus”) ou “luz”, que sera ecoada
em um jogral até obter siléncio e atencdo da roda, e a pessoa fala. A palavra entao circula entre
quem deseje compartilhar, anunciar ou pedir algo. Nesse momento, o grupo se atualiza sobre
trabalhos necessarios (como coleta de lenha ou o conserto de alguma estrutura) e convida a
oficinas e outras atividades. O momento das atividades é indicado por aproximacdes segundo
o sol ou em relagdo as rodas de alimento - “quando o sol estiver quase se pondo”, ou “mais ou
menos meia hora apds o chapéu magico”.

Sdo comuns atividades como yoga, meditagao, danga, canto, jogos, Tantra, oficinas de
comunicagao ndo-violenta, “renascimento”, astrologia, cosméticos naturais, malabarismo, Rei-
ki, “como fazer arroz no fogo em grandes quantidades” etc. Os saberes em circulagdo séo rara-
mente cientificos no sentido moderno do termo, e ndo se restringem ao racional. Dizem res-
peito ao corpo, a arte, aos ciclos naturais, as plantas, a terra, a técnicas de cura, e estao ligados a
sensibilidade, intuicao, cuidado, auto-observacgao.

Além do bastao da fala, outras tradi¢des antigas sao acionadas para recordar formas
efetivas e amorosas de se comunicar e de estar em sintonia com os outros. Os “quatro acor-
dos” toltecas, escritos em cartazes ou mencionados em conversas, orientam a comunicagdo e

13 Na natureza musical de Gilberto Gil (1981): “se eu quiser falar com Deus, tenho que ficar a sés / tenho que apa-
gar a luz/tenho que calar a voz".
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0 comportamento: ser impecavel com a palavra, nao fazer suposicdes, nao tomar nada como
pessoal, e sempre dar o seu melhor.”* Outra é “sincrondrio da paz”, supostamente uma releitura
do calendario maia.'”> Uma leitura alternativa do tempo, relacionada ao movimento dos astros, a
partir da qual cada sujeito pode compreender sua posicao No cosmos € harmonizar-se. Estabe-
lece-se uma correlagdo entre ciclos de tempo e partes do corpo humano. A expressao Ah Yum,
Hunab Ku, Evam Maya E Ma Ho, atribuida a cultura maia, clama pela paz como “harmonia en-
tre a mente e a natureza”. Algo que se mistura com Latour: a atmosfera somos noés.

Com tudo isso, o ar fica mais fresco no Rainbow. Uma cidade poluida obstrui a clareza do
pensamento; respirar ar puro traz a sensacao de mente limpida.

A dgua é o sentimento, energia emocional. Estd na mobilidade, na flexibilidade; manifes-
ta-se em questdes ligadas a subjetividade, aos afetos, aos lagos, ao inconsciente, a intuigdo. As
relagdes sao saudaveis quando fluem como agua, com facilidade, adaptando-se a mudanca das
formas e irrigando o crescimento. Aqui, o carater “liquido” € uma qualidade avessa a superficia-
lidade e a imprecisdo: ser consistente é condig¢do para poder ser fluido.

Um novo paradigma suscita novos sentimentos. No avesso da sociedade capitalista e da
tradicao da filosofia politica, que situam a relagdo com o outro como um fardo, moldada por hos-
tilidade e concorréncia, a familia Rainbow sente a alianca como fundamental e desejavel: o amor
€ o a priori das relagdes. A dgua nutre o desenvolvimento de todas as plantas, de todos os seres
vivos, sem distingao e sem pretender determinar. Da a cada ser a possibilidade de ser e tornar-
-se quem é por natureza. O amor supde nutrir como a dgua, convidando ao mundo a expressao
intima de cada ser. A confianga sustenta o encontro, mesmo entre furos no barco ou tormentas.

Além de pressuposto politico, o amor é epicentro de uma espiritualidade ecuménica.
Entendido ndo como assunto privado ou emogao entre pessoas particulares, o amor € incon-
dicional. Nao reside em seu objeto, mas em quem ama. Um sentimento universal, diante da
vida de todos os seres. A evolucado espiritual, nesse caso, ndo é outra coisa que a expansao da
capacidade de amar. Para além da familia capitalista, o amor institui uma familia ao longo de
todas as relagdes que percorre, de toda a natureza.

E comum ouvir no Rainbow a expressao «sentir de” (com equivalente em inglés “fee/
to") para indicar inclinacao a algo. “Nao sinto de participar da oficina de teatro”, “sinto de dizer
que..". O novo uso atribuido ao verbo denota uma diferencga na relagdo com o sentir, em relagédo
a gramatica hegemonica dos vinculos. O sentimento € uma instancia de decisao, antes que ou
tanto quanto o julgamento mental. As escolhas e agdes sdo orientadas pelo sentir, cono modo
de conhecimento intimo e profundo. A razao se mistura, adjunto pratico, num “sentipensar”
(ESCOBAR, 2014). Assim o cotidiano, o trabalho e o tempo nao se pautam por grades linea-
res, mas por curvas variaveis, agua correndo ao redor das pedras. A linguagem primordial do

sentipensar € poesia, que escapa tanto ao magico quanto ao que se quer estritamente racional.

Se, como ser racional, o humano acredita distinguir-se dos “outros”, como ser senciente
ele se iguala. O estatuto atribuido ao sentimento, além de alterar a dindmica da sociedade hu-
mana, redne diferentes espécies em uma esfera compartilhada. O campo do sentimento € um
campo de encontro, nao um campo de lutas; o que toda a vida tem em comum. A postura se
aproxima das perspectivas amerindias do mundo como essencialmente subjetivo, antes que

14 Sabedoria geralmente transmitida de forma oral, documentada por Don Miguel em “Os quatro compromissos:
O livro da Filosofia Tolteca” (2008).

15 “Calendario das Treze Luas” idealizado na segunda metade da década de 80 pelo historiador da arte estadu-
nidense José ArgUelles (2002), inspirado nos sistemas maias de contagem do tempo. Criticas apontam para uma
apropriagao cultural da tradicdo maia por parte do movimento da “Nova Era” (SITLER, 2006).
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objetivo. A relagcao € a substancia das partes que se relacionam. “Sentir € sempre tocar a um
tempo em si e no mundo”, frase do filésofo das plantas, Emanuele Coccia (2018).

Sem agua, a vida morre. A crise atual ndo cabe em termos objetivos: o estado das coisas
vai além das cisdes sujeito-objeto, emocional-racional, humano-natureza. Uma metamorfose
subjetiva, rumo a outras formas de estar em contato, é prioridade no Rainbow. O que Foucault
(2001) chamou de “cuidado de si": o olhar sobre si, através do qual o sujeito se implica sobre si
mesmo, transformando a si e a si perante o outro. A subjetividade como ética, a espiritualidade
como autodeterminacao. As “praticas de si” estao no Rainbow sob o horizonte pessoal, coletivo,
planetario e codsmico da cura pelo amor, do amor como meio para a restituicdo da sadde. Para
a tradigao nativa norte-americana, a “cura” estd em tudo o que contribui para a harmonia entre
todas as formas de vida. A salde seria, enfim, o estado natural.

O fogo é a chama criativa ou o espirito, energia libidinal, expressa no desejo, na arte, na
espiritualidade, na criacao.

O Rainbow é atravessado por uma multiplicidade de deusas, santos, orixas, anjos, mais
NnuUMerosos que o0s seres organicos. As diversas tradigdes (maia, budista, umbandista, xamanica
etc.) conferem nomes e espiritos as entidades da natureza. Na umbanda, cada Orixa esta em
um ponto de forca do planeta, como os mares, as matas, as tempestades, as cachoeiras. Shiva,
figura central ao hinduismo, é associado ao fogo. O xamanismo & entrosamento ou alternancia
entre a pessoa humana e pessoas nao-humanas; segundo Kopenawa (2015), o pensamento
xamanico, em vez de estar fixado em palavras, esta fixado na floresta.

Através da espiritualidade e de saberes extrarracionais, a comunidade humana estabe-
lece uma relagdo intersubjetiva entre tudo o que compde a natureza. Funda-se no senso de
sagrado, e é vivenciada cotidianamente em atitudes de culto e de cuidado. A vivéncia de pro-
ximidade a natureza e da espiritualidade como modo de contato € um multinaturalismo na
pratica: tudo é sujeito — o Sol, a Terra, as plantas, as entidades que residem nas medicinas da
floresta, a dgua, o fogo, o alimento, o céu. A religiao é ativo religar, estar dentro de uma unidade,
de uma rede de ligagdes, sentir-se parte, um com a natureza. Uma natureza ao modo de Spi-
noza (2010), coincidente com Deus. As relagdes entre pessoas, animais, plantas, consciéncias,
espiritos se consumam de modo continuo e igualmente intenso e significativo.

Uma familia extensiva e extensivel. Lagos internos a subjetividade que atravessa a na-
tureza inteira. Toda a teia relacional da vida € a sociedade por exceléncia. O Rainbow propde o
parentesco voluntario entre todos os seres, a partir do amor e do sentir.

O coragao do encontro € a fogueira, como talvez seja uma fogueira no coragdo do corpo.
A arte pinta seu entorno; a musica (sempre organica, com instrumentos acusticos) € uma forma
de oracgao, de didlogo com a natureza. Nela, o tempo novamente se transforma.

A comunidade do Rainbow n&o tem forma, tamanho ou massa. E volatil e imprevisivel,
fantasia com aspecto de chamas. Sem lideres designados, com participantes rotativos, qual-
quer autoridade ou hierarquia que se insinue sera logo dissolvida.
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Para escapar a extingao

Retorno a um mundo nao cindido

Nao bastardo estatisticas sobre carbono e metano. Nao bastardo dados objetivos. Sem
abdicar do exclusivismmo humano, seremos extintos. Ndo cabe falar em politicas de des-envol-
vimento — que é, afinal, um desentrelagcamento, um distanciar-se da natureza. Ao contrario,
as experiéncias utdpicas que examinamos nos convidam a uma politica de envolvimento, um
entrelagar-se, mergulhar de volta na vida, reativar o parentesco entre as formas vivas. A sobrevi-
véncia depende da dilatagao da identidade, do exercicio de uma nova subjetividade, mais vasta
gue a humana, mais antiga do que a moderna, e mais bem enraizada (embora “nova” para nos).
Uma subjetividade ciente da natureza de que é feita, que a iguala e a aproxima de tudo ao seu
redor. Nas palavras de Andreas Weber (2017), “o amor é uma pratica ecolégica”.

Outro conceito de natureza vem com outra natureza de conceito. Como observou
Foucault (2016), o limiar da modernidade nao residiu no desenvolvimento de métodos objeti-
vos para observar fendmenos circunscritos, mas em delinear o ser humano como figura epis-
temoldgica central, ponto de apoio de todo o saber. A aposta na agéncia racional e no conhe-
cimento técnico-cientifico como capacidades emancipadoras derivou da pressuposicdo mais
fundamental de que o epicentro do conhecimento e o protagonismo da emancipagao residi-
riam no ser humano, ou, mais especificamente, no Homem europeu. Ao caracterizar a filoso-
fia moderna como essencialmente antropoldgica, Foucault retratou a face epistemolégica do
Antropoceno. O iluminismo nos legou uma razdao sem sentido, uma razao despida do sensivel.

Se o centro do pensamento moderno € o proprio sujeito pensante, desterritorializar, para
levar o pensamento e a vida humana a um lugar novo, exige do moderno desertar de si mesmo;
abandonar a centralidade de seu pensamento e percep¢ado do mundo. A resisténcia a renunciar
a posicao de poder — de masculinidade, de brancura, de posse — € o maior obstaculo. No antro-
poceno do saber, da natureza exclui-se o humano, e a ideia de inteligéncia exclui a natureza. A
fuga a extingdo envolve o movimento oposto: a recusa do humano, a dissolu¢ao desse conceito,
a submissao da ideia desse ser onipotente a outro conceito que o contemple como parte, nao
como mestre; parte da ontologia continua de uma rede viva inteligente e complexa. Ou a trans-
formacao dele em uma forma de relagdo, nao de substancia (VIVEIROS DE CASTRO, 2016).
Trata-se de compreender a inteligéncia como um atributo da vida, ndo como exclusividade de

" ou

“homo” “sapiens”. Antes de conceber a natureza como conceito, ndo seriamos Nds um conceito

da natureza?

Tal olhar, cujos rudimentos observamos nos encontros Rainbow, reconhece inteligéncias
ndao humanas ndao como rudimentares, mas como professoras. Elas nos ensinam que brancos
ocidentais ainda conhecem pouco. Os Yanomami, diz Davi Kopenawa, veem/conhecem (taai)
a floresta. “No6s ndo estudamos nem vamos a escola. Vocés, brancos, ndo véem-conhecem as
coisas. Acham que as conhecem, mas s véem os desenhos de sua escrita” (ALBERT, 2002, p.
249). Outro olhar se inaugura com uma atitude de respeito diante de tudo o que vive, capaz de
enxergar sujeitos por todos os lados. Ndo se tratard de conceder direitos garantidos, como nos
contratos sociais, mas de proteger por instinto.

A inteligéncia de uma semente, a inteligéncia da dgua ou de um cogumelo dilatam a
noc¢ao de razdo. Coccia (2018) associa a razao a flor: a figura paradigmatica da faculdade cos-
mica e natural de modelar a matéria, de dar forma. As opera¢gdes de uma semente podem ser
compreendidas enxergando nelas um modo de saber, um conhecimento cujo detalhe e preci-
sao permitem desenvolver o destino completo de um organismo sem erros. Uma inteligéncia
—racional, inclusive, se a razdo for compreendida como a faculdade de dar forma, como Coccia
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sugere, desde fora da modernidade. Apds dilatar a razédo desse modo, as inteligéncias da natu-
reza convidam a mistura-la. Entre outros sentidos, em sintonia com as arvores e com Nietzsche,
embebida por afetos, por interesses politicos, por café e cacau, entre Latour e os quase-objetos,
a razao tem muitos parentes na producgao de conhecimento.

As pessoas que participam dos encontros Rainbow experimentam a conexdo intuitiva,
um sentipensar a humanatureza: um esfor¢co auténtico para escutar Gaia e estabelecer co-
municagdo, propriamente intersubjetiva, com toda a vida. O mundo além-da-razdo convida a
trocas, pactos, contratos sem leis para além do humano (justos porque sem Justica), a estar em
sociedade com pessoas-ndo-humanas, numa rede simétrica, nao hierarquica, num mundo que
é por natureza feito de uma multiplicidade de agéncias. Uma ontologia continua, o que de-
manda de nds agora inventar conceitos com sentido, ou seja, conceitos que a0 mesmo tempo
sintam e signifiquem o mundo.
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Apartheid nos Territérios Palestinos Ocupados?
O que dizem os relatérios do CEIPI

Resumo:

No presente trabalho analisamos os relatdérios produzidos pelo Comité Especial de Investi-
gacao das Praticas Israelenses Afetando os Direitos Humanos do Povo Palestino e Outros
Arabes dos Territorios Ocupados (CEIPI), entre 1970 e 1987. Essa documentacio contém
denuncias de varios crimes, subsequentemente praticados pelo Estado de Israel, que no
seu conjunto possibilitam uma comparagdao com a tipificagao de apartheid feita pelo di-
reito internacional, o que ja esta banalizado em narrativas midiaticas e em estudos aca-
démicos. Exporemos as principais considera¢cdes dessa relatoria, vinculada ao Comité de
Direitos Humanos da ONU, dividindo-as conforme a natureza dos delitos denunciados,
para facilitar o contraponto com a definicdo de apartheid. Para ir além da classificagao
juridica rigida, entendendo a especificidade da situagao, discutiremos também parte da
bibliografia. Concluimos que ha grande correspondéncia entre os casos comparados, pre-
valecendo também nos TPO uma pratica sistematica de violagdes voltada a manter a do-
minacao de um grupo sobre outro, com a politica de “judaizagdo” territorial estando na
origem da apartacgao.

Palavras-chave: Apartheid; Estado de Israel; colonizacao; sionismo; TPO.

Apartheid in the Occupied Palestinian Territories?
What CEIPI’'s human rights reports say

Abstract:

In the present work we analyze the reports produced by the Special Committee to Inves-
tigate Israeli Practices Affecting the Human Rights of the Palestinian People and Other
Arabs of the Occupied Territories (CEIPI), between 1970 and 1987. This documentation
contains allegations of various crimes subsequently committed by the State of Israel,
which together make possible a comparison with the typification of apartheid made by
international law, already trivialized in media narratives and in academic studies. We
will present the main considerations of this rapporteur, linked to the UN Human Rights
Committee, dividing them according to the nature of the crimes reported, to facilitate
the counterpoint with the definition of apartheid Going beyond the strict legal classi-
fication, understanding the specificity of the situation, we will also discuss part of the
bibliographic considerations. We conclude that there is a great correspondence between
the compared cases, also prevailing in the TPO a systematic practice of violations aimed
at maintaining the domination of one group over another, with the Zionist policy of “ju-
daization” of the territory being at the origin of the separation.

Keywords: Apartheid; State of Israel; colonization; zionism; TPO.



cApartheid en los territorios palestinos ocupados?
Qué dicen los informes del CEIPI

Resumen:

En el presente trabajo analizamos los informes elaborados por el Comité Especial de
Investigacion de Prdcticas Israelies Afectando a los Derechos Humanos del Pueblo
Palestino y Otros Arabes en los Territorios Ocupados (CEIPI), entre 1970y 1987. Esta
documentacion contiene informes de diversos delitos, cometidos continuamente por
el Estado de Israel, que en su conjunto posibilita una comparacion con la tipifica-
cion del apartheid que hace el derecho internacional, que ya esta trivializado en las
narrativas mediadticas y en los estudios académicos. Presentaremos las principales
consideraciones de esta documentacion, vinculada al Comité de Derechos Humanos
de la ONU, dividiendolas segun la naturaleza de los delitos denunciados, para facili-
tar el contrapunto con la definicion de apartheid. Para ir mds alla de la estricta cla-
sificacion legal, entendiendo la especificidad de la situacion, también discutiremos
parte de la bibliografia. Concluimos que existe una gran correspondencia entre los
casos comparados, prevaleciendo también en los TPO una prdctica sistemdtica de
violaciones que busca mantener el dominio de un grupo sobre otro, siendo la politica
de “judaizacion” territorial el origen de la separacion.

Palabras clave: Apartheid; Estado de Israel; colonizacién; sionismo; TPO.
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No dia 19 de dezembro de 1968, por meio da resolugao 2443 (XXIll), baseada em de-
nudncias que ja vinham sendo feitas em féruns internacionais, a Assembleia Geral das Nac¢des
Unidas (AG-ONU) oficializou a criagdo do Comité Especial de Investigacao das Praticas Israelen-
ses Afetando os Direitos Humanos do Povo Palestino e Outros Arabes dos Territérios Ocupados
(CEIPI). Em 05 de Outubro de 1970, esse comité publicou seu primeiro relatério. Apds meio
século de trabalhos continuos, em 2019, com base em outro relatério remetido ao 6rgdo pelo
CEIPI,a AG-ONU adotou a Resolucdo 74/89, intitulada “Praticas israelenses afetando os direitos
humanos do povo palestino nos Territérios Palestinos Ocupados, incluindo Jerusalém Oriental”
(UNITED NATIONS, 2019). Reproduzimos aqui trechos a partir dos quais, posteriormente, ficara
nitida a continuidade das denuncias presentes nessa relatoria.

No preambulo, a AG-ONU “expressa grande preocupagdo acerca das continuas e sistema-
ticas violagdes dos direitos humanos do povo palestino por Israel, a poténcia ocupante”. Men-
ciona, especificamente, aguelas decorrentes do “uso excessivo de forca e operagdes militares
provocando mortes e ferimentos de civis palestinos, incluindo criangas, mulheres e participan-
tes de manifestacdes nado violentas, assim como jornalistas e pessoal médico e humanitario”;
“prisdes e detengdes arbitrarias” de milhares, sendo algumas por décadas e incluindo menores
e parlamentares, mantidos em condicdes precarias e com base em leis de emergéncia; maus
tratos, abusos e tortura de presos. Ademais, o documento também denuncia o “confisco de ter-

nou

ras”; “estabelecimento e expansdo de colbnias”; “destruicdo de propriedades e infraestrutura”,
incluindo casas e equipamentos publicos, assim como “revogacao de permissao de residéncia
em Jerusalém”; o blogueio, cerco e isolamento da populagdo de Gaza como meios de “punigao
coletiva”; “deslocamento forcado de civis”; e restri¢des a liberdade de movimento dos palestinos
e de mercadorias, por meio de “centenas de obstaculos” (checkpoints, regime de permissdes,
o Muro da Separagao), comprometendo a “contiguidade territorial” e o desenvolvimento pales-
tino. Outras criticas sao feitas a atos de violéncia, abuso e provocagdes contra civis, praticados
por colonos; “obstrucao de ajuda humanitaria”; e outras” acdes voltadas a modificar o status
legal, natureza geografica e composicao demografica dos TPO, incluindo Jerusalém Oriental”

(UNITED NATIONS, 2019, p. 1-2).

Tendo em vista essas denuncias (qQue ha décadas figuram nos relatdrios do CEIPI e em
resolucdes pretéritas adotadas com base neles), a AG-ONU demandou de Israel, mais uma vez,
colaboragdo com os monitores e comissdes internacionais e “o fim de todas as medidas con-
trarias ao direito internacional, assim como das legislacdes, politicas e agdes discriminatdrias
nos TPO que violam os direitos humanos do povo palestino”. Ademais, requereu o respeito a
liberdade de movimento e a “unidade, contiguidade e integridade territorial de todos os TPO”,
condenando “os atos de violéncia, incluindo todos os atos de terror, provocagao, incitamento e
destruicao, especialmente qualquer abuso de forca pelas forcas de ocupacgdo israelenses con-
tra civis palestinos em violagao ao direito internacional, particularmente na Faixa de Gaza", ao
passo que também deplorou atos violentos de militantes e grupos palestinos (como disparo de
projéteis contra areas civis de Israel).

Contextualizando o CEIPI, ele foi fundado no contexto da Guerra Fria e dos esforcos dos
derradeiros movimentos anticoloniais na Africa e na Asia. Na Africa do Sul, ento parceiro estra-
tégico de Israel e dos Estados Unidos, vigorava um regime oficial de apartagao racial, cujas leis
e instituicdes foram sendo formadas ao longo dos séculos da colonizacao branca, mas agrupa-
das, consolidadas e denominadas oficialmente de apartheid, de 1948 em diante. Ndo a toa, foi
0 objeto da criacdo da primeira comissao especifica da ONU para averiguar violagdes aos direi-
tos humanos praticadas por um Estado membro, em contradicdo com a Carta da Organizagao,
0 que, praticamente, inaugurou no ambito da ONU o conflito entre reivindicagdes soberanistas
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(tdo em voga hoje em dia nos discursos e praticas da nova extrema-direita) e o Direito Interna-
cional dos Direitos Humanos com suas instituicdes reguladoras, voltado a salvaguardar a digni-
dade humana nas relagdes dos Estados com suas populagdes (SILVA, 2011). Em 1973, apds a
criagao e relatoria de duas comissdes especificas (precursoras do modelo que inspirou a CEIPI),
gue por anos € anos acompanharam o desenvolvimento da situacao de discriminacgdo racial
sistematica na Africa do Sul, a AG-ONU aprovou um documento tipificando o crime de apar-
theid: a Convencao Internacional sobre a Supressao e Punicdao do Crime de Apartheid (CISPCA).
O segundo artigo traz uma definicao deste delito, considerado “crime contra a humanidade”,
cujas “politicas e praticas de segregacao e discriminagao racial” violam os principios do direito
internacional e se constituem em “atos desumanos” e “séria ameaca a paz € seguranga interna-
cional”. A tipificacdo se aplica a “politicas e praticas semelhantes de segregacdo e discrimina-
c3o racial aquelas praticadas na Africa do Sul”. Engloba os “atos desumanos” contra um ou mais
membros de um grupo racial “com o propdsito de estabelecer e manter dominagao” sobre ele
e sua “opressao sistematica” negacdo do direito a vida e liberdade individual; assassinatos; im-
posicao de “graves danos fisicos ou mentais, por violagdo de sua liberdade ou dignidade, sub-
metendo-os a tortura ou a tratamentos cruéis, desumanos ou degradantes”; prisdes arbitrarias
ou aprisionamentos ilegais; imposicao deliberada de “condi¢cdes de vida calculadas para causar
sua destruicao fisica no todo ou em parte” ou impedir o pleno desenvolvimento coletivo, como
pela negacao de direitos humanos basicos (trabalho, educacao, ter nacionalidade) e liberdades
fundamentais (opiniao, expressao, reuniao, circulacao, residéncia, formar associagdes pacificas
e unides comerciais, deixar e retornar ao pais); e impor medidas legislativas ou outras voltadas
a “impedir a participagdo de um grupo ou grupos raciais na vida social, econdmica, cultural de
politica do pais” (OEA, 1973).

Mesmo antes da aprovagao da CISPCA, membros da ONU, especialmente do “Terceiro
Mundo” ou “Nao Alinhados”, ja denunciaram similaridades entre as praticas israelenses nos
Territérios Ocupados em 1967 e aquelas na Africa do Sul. O colonialismo conectaria essas ex-
periéncias de discriminagao e segregagao racial, percebidas e denunciadas, inclusive, em re-
solugdes da Organizagao para a Unidade Africana, que equivaleram a ocupacao israelense ao
regime de apartheid, considerando, literalmente, a Questao Palestina uma “Questdo Africana”.
Tais comparag¢des ganharam tanta expressividade que,em 1973 e 1975, a AG-ONU aprovou as
resolugdes 3153 (G) e 3379, respectivamente, condenando e depois classificando o sionismo
como uma forma de racismo (SAHD, 2015). Embora a Resolucdo 3379 tenha sido revogada
nos anos 1990, sob pressao israelense e estadunidense e como condi¢cao para iniciar os dia-
logos de paz, que culminaram em Oslo, as analogias prosseguem até os dias de hoje, tendo
lastro e reflexo em diferentes relatérios de direitos humanos. Por exemplo, na Conferéncia de
Durban (terceira para tratar do racismo e discriminag¢ao), organizada pela ONU e realizada em
2001, milhares de organizagdes reivindicaram a restituicao da 3379. Anos depois, John Dugard
e Richard Falk, como relatores especiais designados pelo Conselho de Direitos Humanos da
ONU para apurar as violagdes praticadas por Israel nos TPO, recomendaram a Corte Interna-
cional de Justica apurar se esse Estado comete o crime de apartheid. Falk foi ainda mais longe
ao desenvolver inquérito preliminar, mostrando indicios que confirmariam a suspeita (UNITED
NATIONS, 2014). Em 2017, quando a ocupagao da Cisjordania e Faixa de Gaza - ou Territdrios
Palestinos Ocupados (TPO) - completou meio século, conclusdo semelhante figurou em rela-
tério publicado pela Comissdo Econémica e Social da Asia Ocidental, igualmente vinculada a
ONU (UNITED NATIONS, 2017).

Assim como nas midias criticas e na relatoria da ONU e de ONGs locais e internacionais, a
exemplo da Human Rights Watch, na bibliografia especializada abundam os livros e artigos que
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fundamentam essa analogia, destacando-se a comparagao feita por Elia Zureik (2016),em 1978,
e a obra “A Questdo da Palestina” (SAID, 1922), que sustenta como elo comum o colonialismo,
conectando n3o sé Palestina/lsrael e Africa do Sul, mas também outras experiéncias racistas,
como nos Estados Unidos, restante da Africa e América (cf: ABUNIMAH, 2006; BISHARA, 2003;
COCONI, 2010; OSMAN; DADOO, 2013; PAPPE, 2015; SAID, 1998; 2006; YIFTACHEL, 2011).

Na sequéncia, a fim de subsidiar essa discussao, apds breve contextualizagcdo da ocupa-
cao israelense, exporemos as principais consideragdes presentes na relatoria do CEIPI, entre
1970 e 1987. Esse recorte temporal se deve mais a necessidade de dimensionar o texto ao
tamanho de um artigo do que a qualquer ruptura significativa nas praticas. Pelo contrario, apds
a deflagragao da Primeira Intifada, hda uma reorganizagao da ocupacao israelense, que aprofun-
da a apartagao, discriminagao e exploragao, confinando os palestinos em parcelas reduzidas
dos TPO, geridas como bantustdes, sem soberania real, pela Autoridade Palestina (SAID, 1998;
2006, p. 148; 70; 121; 75; 147). Cabe uma ultima observacao preliminar. Estamos cientes de
que, tal qual o recorte temporal, é igualmente arbitrario e justificado pelos mesmos motivos
aguele aqui operado na espacialidade analisada, restrita aos TPO, que deveria levar em conta
as praticas israelenses em sua totalidade, inclusive no tocante a seus cidadaos palestinos nos
territérios internacionalmente reconhecidos como pertencentes a Israel. Commo ndo pretende-
mMos esgotar a questdo, pensar a questdo do apartheid, de 1967 a 1987 e nos TPO, é suficiente
e util para subsidiar uma abordagem mais ampla e sistematica. Subscrevemos, nesse sentido,
a critica muito bem fundamentada por Oren Yiftachel (2011) quanto a etnocracia israelense
ter uma dimensdo temporal e espacial mais abrangente, que deve ser compreendida para evi-
tar distorgdes convenientes a seu establishment, como pensar o pais como uma democracia,
descolando-o das praticas nos TPO, que configurariam um regime de “apartheid progressivo”
ou “furtivo” (creeping). Embora tenhamos restringido a abordagem espago-temporal, com fre-
guéncia, remeteremos a situagdes que extrapolam as balizas para facilitar o entendimento e
demonstrar continuidades.

1967: breve contextualizagao

O controle israelense dos TPO remonta a Guerra dos Seis Dias, em 1967, conflito no qual
0 pais conquistou mais do que o restante do territério do Mandato Britanico sobre a Palestina,
apossando-se também das Colinas de Gola (formalmente anexadas) e da Peninsula do Sinai (de-
volvida ao Egito por meio de acordo de paz). A colonizagdo desses territorios foi, gradativamente,
borrando as fronteiras anteriores, comprometendo o Plano de Partilha da ONU, ou Resolugao
181. Internamente, em circulos sionistas, esse processo de “judaiza¢do” é visto como continui-
dade das ag¢des iniciadas ainda no final do século XIX, com as primeiras colénias entdo estabe-
lecidas por cidaddos de fé judaica que aportaram na Palestina oriundos de diversos paises eu-
ropeus (ZERTAL; ELDAR, 2007). Para os entusiastas do “Grande Israel” 1967 foi, imediatamente,
percebido como uma oportunidade histdrica de expandir o territdrio e a presenca israelense.
Seus governantes, embora divergindo sobre o que fazer, ja vinham, ha anos, preparando a admi-
nistragao de “futuros territérios” ocupados, tendo como modelo a gestao da prépria populagdo
palestina, que permaneceu em Israel e se tornou cidada, e viveu até 1966 sob regime de exce-
¢do ou emergéncia (MAOZ, 2009; MASALHA, 2000; SHELEF, 2010; SHLAIM, 2004).

Jubilos ou inquietacdes a parte, fato é que a ocupacgao dos TPO, com suas medidas de su-
pressao da resisténcia palestina e colonizagao territorial, de pronto colocaram o pais em conflito
com o direito internacional, suscitando criticas, em diferentes instancias. A Primeira Conferén-
cia Mundial de Direitos Humanos, realizada em 1968 na Teerd ainda subserviente ao Ocidente,
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aprovou uma resolucao especifica sobre os TPO, ndo so6 reafirmando o direito inalienavel de
retorno dos refugiados palestinos de 1948 e restituicao de suas propriedades como manifes-
tando preocupagdo com a situagao como um todo. O documento destaca violagdes das liber-
dades fundamentais e dos direitos humanos da populagdo ocupada e requer a criagao de um
comité especial e a manutencgdo da questao em pauta e sob revisdo constante pela Comissao
de Direitos Humanos da ONU, de onde originou-se a resolugao 2443 da AG-ONU, a partir da
qual foi constituido o CEIPI (UNITED NATIONS, 1968).

Em termos praticos, o dilema de 1967 é que ndo fora possivel reproduzir a expulsao
em massa de palestinos, ou limpeza étnica, como em 1948, permanecendo uma significativa
populagao indesejada sobre o territério ambicionado. Tal contingente representa, até hoje, um
enorme desafio para os planos expansionistas sionistas, que para viabilizar a “judaizagao do
territério” e sufocar a resisténcia a ela implementa diferentes mecanismos, classificados como
transgressodes ao direito internacional, como veremos. Assim como ONGs |locais e internacionais,
o CEIPI passou a denunciar as medidas expansionistas e repressivas adotadas por Israel como
poténcia ocupante, substanciando as criticas politicas e diplomaticas feitas nas instancias da
ONU, inclusive, associagdes com o apartheid na Africa do Sul, e resolucdes condenatdrias, como
a 3379. As comparacdes com a experiéncia africana partiram de varios seguimentos (comu-
nidade académica, militdncia pro-causa palestina, representantes oficiais das Nacdes Unidas
e organizagdes de direitos humanos atuantes na regido), sendo feitas até mesmo por politicos
israelenses e simbolos da luta contra o apartheid, como Nelson Mandela (AL-FASSED, 2001) e
Desmond Tutu (2005), gue acusaram a existéncia na Palestina de um regime semelhante ao
que eles enfrentaram em Africa.

A relatoria do CEIPI

Inicialmente, o CEIPI foi constituido com trés representantes (respectivamente, da So-
malia, lugoslavia e Sri Lanka), o que gerou protestos da representacao israelense na ONU, que
guestionou o fato de que os dois primeiros seriam de paises que sequer reconheceriam ofi-
cialmente o Estado de Israel, portanto, nao teriam legitimidade. Ao longo dos anos, o comité
sofreu alteragcdes em sua composicdao. No banco de dados da ONU, encontram-se os docu-
mentos resultantes de suas investigagdes, que seguem até hoje, com a AG-ONU continuando a
aprovar resolucdes condenatdrias das praticas israelenses, baseando-se, dentre outros, em sua
relatoria, como ja mencionado. Paralelamente, tal qual ocorrera com a Africa do Sul do apar-
theid, também se perpetua o conflito entre a representacao israelense na ONU e as demandas
de seus 6rgaos para que o pais coopere com 0s monitores internacionais. Desse modo, desde
o inicio do CEIPI, ele ndo conta com a colabora¢cdo do pais o que o levou a utilizar varios méto-
dos indiretos, tais como: obter testemunhos por escrito, videos e ligagdes telefénicas e analisar
relatoérios produzidos por outras organizagdes (como as ONG e a Cruz Vermelha) e reportagens
dos periédicos da regiao.

Seus relatérios foram publicados anualmente, em geral, nos Ultimos trés meses do ano,
em lingua inglesa, porém vdrias edicdes estao também traduzidas para outros idiomas oficiais
da ONU. Varios apresentam no corpo do texto ou em anexo tabelas e mapas, que mostram o
avango dos assentamentos e terras anexadas. Veremos que, muitas das denuncias especificas
correspondem as agdes que configuram o crime de apartheid, conforme tipificado pela CISP-
CA. Mas, além dos crimes praticados pelos governos israelenses, os relatérios também mencio-
nam aqueles de autoria de colonos e da resisténcia anticolonial palestina. Contudo, na maior
parte do tempo, no recorte aqui analisado (1970-1987) o CEIPI monitorou e denunciou as vio-
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lagdes atribuidas a poténcia ocupante, por meio de suas forgcas de seguranga e “administragao
civil” (6érgao oficial criado para gerir aspectos variados da vida nos TPO, denotando o intento ofi-
cial de “normalizar” a ocupagao). Devido a amplitude dessas denuncias, muitas delas munidas
de uma riqueza de detalhes, € impossivel realizar aqui uma descricdo pormenorizada, cabendo
uma apresentacao sintética das partes mais relevantes para sustentar nossa reflexdo acerca da
pratica do crime de apartheid. Nesse sentido, restringimo-nos somente as violagdes que, con-
forme a CISPCA, configuram essa tipificagao.

Colonizacao, prisoes, tortura
e outras violagées sistematicas nos TPO

A ONU condena as anexagdes e a colonizagao promovidas por Israel, desde o término
da Guerra dos Seis Dias. Por meio de uma politica de expropriagao territorial e construcao de
colénias, o pais d& sequéncia ao projeto etnocratico de judaizacdo do territério, tema este que
figura em distintas relatorias, pois conflita com o direito internacional, mais especificamente o
direito humanitario e os direitos humanos. Inclusive, admoestac¢des e criticas figuram até no
Conselho de Seguranca da ONU, como na resolugcdo 242 de 1967, dentre outras. A questao da
colonizagao € central e renitente nos relatorios do CEIPI. Este monitorou, literalmente mapeou,
seu avancgo, repetidamente, denunciando que Israel estava anexando terras e propriedades nos
TPO, tanto publicas como privadas, o que segue ocorrendo e sendo criticado. As inteng¢des co-
loniais de Israel estao explicitas, inclusive, em varios discursos de autoridades, como do entao
ministro da defesa, Moshe Dayan, em 19 de marco de 1969:

Viemos aqui, a um pais que estava povoado de drabes, e estamos construindo um Estado
hebreu, judeu. No lugar de povoados arabes, estabelecemos povoados judeus. Vocés sequer
sabem os nomes desses povoados, e ndo os reprovo, porque esses livros de geografia ja nao
existem. Nem os livros nem os povoados tampouco existem. Nahalal foi construido no lugar de
Mahalul, Gevat no lugar de Jibta, Sarid no lugar de Hanifa e Kaft Yhousshu™ a substituiu Tel Sha-
mam. Nao existe um sé assentamento que nao tenha sido construido no lugar de um antigo
povoado arabe (SCHOENMAN, 2008, p. 90).

Os documentos do CEIPI refletem a reproducao dessa politica sistematica de “judaizar” o
territério palestino, adotada do inicio do movimento até hoje, seja “internamente” (com as levas
imigratoérias substituindo a populagao palestina expulsa do territdrio israelense) seja nos TPO.
Sua continuidade a aprofundamento nos Ultimos se tornou objeto de denuncia por violar prin-
cipios estruturantes do entao j& bem consolidado direito internacional, que interdita expressa-
mente a aquisicao de territérios pela forca, a colonizagao daqueles militarmente ocupados e a
substituicdo populacional. Remetendo a CISPCA, esta inclui nas praticas relacionadas ao crime
de apartheid “a expropriagdo de propriedades territoriais pertencentes a um grupo ou grupos
raciais ou de membros do mesmo”. O CEIPI relaciona, explicita e renitentemente, a ocupagao
israelense com praticas de expulsao, destruicdo, desapropriacdo e confisco de propriedades,
seguidas da colonizagdo por “grupo alienigena” ao territério ocupado, visando sua substituigdo.
Jerusalém é o caso mais emblematico, que até hoje explicita melhor essa légica, figurando a ju-
daizacdo de seu territério em varios relatdrios da ONU e de ONGs. A titulo de exemplo,em 1981,
a CEIPI denunciou que, até 1979, 27,3% das terras da Cisjordania ja tinham sido expropriadas
pelas autoridades israelenses, com dezenas de milhares ja vivendo nas colbénias, algumas das
quais construidas até sobre sitios arqueoldgicos, violando também outros tratados da ONU. O
paragrafo 108 desse relatério traz a seguinte tabela:
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O avanco da colonizag¢do nos TPO

Regido Terras Colonias | Numero de | Unidades Unidades
confiscadas (em colonos habitacionais habitacionais em
dunams) existentes construgao

Jerusalém 94.565 11 76.600 26918 44.450

Ramallah, EI- 35.800 12 1514 198 50

Bireh

Hebron, 116.150 12 6.895 543 8.000

Bethlehem e

Jerico

Nablus, Jenine | 20.860 14 1.050 246 2.237

Tulkarm

Vale do Jorddo | 80.700 19 4.688 145 330

Total 374.874 68 90.147 28.050 55.067

Fonte: Al Itihad, 23 de setemlbro de 1980.

Considerando-se a bibliografia especializada, o tema tampouco é novidade (MASALHA,
2005; ZERTAL; ELDAR, 2007), sendo pertinente as consideragdes do gedgrafo israelense Yif-
tachel (2011) acerca da sistematicidade das expropriagdes e colonizagao e como elas impli-
cam em um “apartheid gradativo”, expressando o objetivo de judaizar o territdrio. Este € o vetor
das politicas de discriminagao e segregag¢ao que permite o enquadramento na tipificagao de
apartheid. Gradativamente, o Estado de Israel vem restringindo a presenca territorial palestina,
negando a essa populagdo o direito de acesso a terra e a confinando em guetos densamente
povoados, sendo a premissa 0 maximo de palestinos em um minimo de terras (preferencial-
mente cercadas), e o exemplo melhor acabado a Faixa de Gaza (LI, 2006). Ao mesmo tempo,
por canais oficiais ou ndo, seja implementando politicas publicas ou simplesmente deixando
de inibir a colonizagao “espontanea” dos colonos, os governantes facilitam a expansao territorial
judaica, comprometendo o desenvolvimento palestino, assim como a “unidade, contiguidade
e integridade territorial de todos os TPO", que hoje se assemelham aos fragmentados bantus-
taos, como ja denunciava, dentre outros, Edward Said em sua extensa producdo bibliografica.
Vale um paralelo com a situagao “dentro de Israel™

Atualmente, ao redor de 93% das terras do chamado Estado de Israel sdo controladas
pela Administracao da Terras de Israel, sob a orientacdao do Fundo Nacional Judaico. Para que
se possa ter o direito de viver na terra, arrenda-las ou trabalhar nela, é preciso que a pessoa de-
monstre ter pelo menos quatro geragdes de ascendéncia materna judaica. Se nos Estados Uni-
dos, para viver na terra, arrenda-la, aluga-la, pastorea-la ou trabalha-la, de qualquer modo, fos-
se necessario demostrar que vocé tem pelo menos quatro geragdes de ascendéncia materna
judia, alguém duvidaria da natureza racista de tal legislagdo? (SCHOENMAN, 2008, p. 97-98).

E evidente que, como qualquer empreendimento colonial, este também gera a resis-
téncia dos colonizados (o que desde sempre esteve nos calculos do movimento sionista, sendo
expressamente admitido no classico panfleto “A muralha de ferro”, de Zeev Jabotinsky). Para
debelar essa oposicao, o colonizador israelense, tal qual seus predecessores, recorre a varios
expedientes, sobretudo aqueles que surtem maior efeito disciplinar e dissuasivo na populacao
alvo de seu projeto de engenharia social, caso das punig¢des coletivas e demonstragdes de forga.
Seja pela aplicagdo de leis de emergéncia (em vigor desde o comeco da ocupacdo) seja pela
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suspensao de qualquer legalidade e fiscalizagao, a populagao ocupada € mantida em uma si-
tuagao de liminaridade entre o legal e o ilegal, vulnerabilizada e exposta a todo tipo de abusos
e violagdes, configurando-se em versdo coeva do homo sacer agambeano (RUIZ, 2007; SAHD,
2017; ZIZEK, 2003; ZUREIK, 2016), mantida em campos onde “tudo é possivel”, para parafra-
sear aqui Hannah Arendt.

Prisdes em massa e arbitrarias estao dentre as formas de supressao da resisténcia, que
figuram também como dispositivo que, em sua sistematicidade, compde o crime de apartheid
conforme a CISPCA. Tal qual as expropriagdes e colonizagao, a politica de detengdes foi e ainda
é amplamente adotada, figurando na relatoria do CEIPI, gue monitora esses casos desde seus
primeiros documentos. No relatério de 1972, o Comité estimou em cerca de 2.100 os arabes-
-palestinos detidos, sem mesmo uma acusacao formal. Entre 1975 e 1976, foram presas cen-
tenas de pessoas, a maioria na cidade de Nablus, na Cisjordania, muitas sem razao aparente.
Também foram reprimidos opositores israelenses, como um jovem, torturado com uma garrafa
introduzida em seu anus. Na documentagao percebemos varios antecessores dos atuais refu-
siniks, o que também consta na série documental produzida pela Anistia Internacional sobre
as violagdes israelenses, como nos anuarios dessa organizagao comentando as atividades de
suas varias sucursais. O relatério de 1981, em seu paragrafo 298, menciona uma reportagem
do Ha’aretz e um documento sobre rebelides nos presidios israelenses (o que segue ocorrendo,
até os dias de hoje, como greves de fome), que estimou em cerca de 200.000 o total de presos
e detidos por questdes de seguranca desde o inicio da ocupac¢ao, provocando superlotagao e
equivalendo a quase 20% do total de habitantes dos TPO (CEIPI, 1972; 1976, p. 26; 1981, p. 59).

Outros relatérios do CEIPI apontam a arbitrariedade de muitas dessas prisdes, ndo fun-
dadas em processos criminais, com muitos sequer sabendo dos motivos da prisdo ou sendo jul-
gados. Paralelamente, ha dendncias de maus tratos e tortura, interdigao a visita de advogados
e de membros da Cruz Vermelha, comprometendo o conceito de julgamento justo e ampla de-
fesa e cerceando liberdades basicas dos palestinos. Estes também sdo pontos estruturantes da
tipificacdao de apartheid. Varios autores, como Lisa Hajjar (2005), também destacam o carater
politico, massivo e punitivo das prisdes. Os relatérios denunciam ainda as péssimas condi¢cdes
nas quais eram mMmantidos esses prisioneiros, privagcdes de atendimento médico e a severidade
das sentencas, inclusive aplicadas a menores, como criangas de onze e treze anos. Em abril de
1987, foi notificada a manutencao de 4.000 presos palestinos, a maioria por “questdes de se-
guranga”. Também com base na monitoria da Anistia Internacional, a relatoria do CEIPI afirma
que a pratica de tortura estaria sistematizada nos TPO, como método de acao e repressao da
populagao. Isso fica explicito no relatério de 1979, que reproduz tal conclusdo de um artigo do
jornal “The Washington Post” (CEIPI, 1979, p.111-114; 1987, p. 20; 40). Acusagao semelhan-
te consta em outros documentos e na bibliografia, como em artigo do jornal “Sunday Times",
de 1977: “A tortura é tdo ampla e sistematicamente praticada [..] que ndo pode ser resumida
como sendo trabalho apenas de ‘policiais delinquentes’, que excedem as ordens recebidas”,
estando “sancionada como politica deliberada”, implicando “todos os servicos de seguranca
e inteligéncia israelenses” (SCHOENMAN, 2008, p. 154-155). O CEIPI, que segue denuncian-
do essas praticas até hoje, destaca os empecilhos colocados para impedir que as ocorréncias
figurem em laudos médicos ou sejam testemunhadas, ameagando-se vitimas e profissionais.
Diversas sdo as praticas, desde as de cunho psicoldgico até sexuais e fisicas, como manter as
vitimas suspensas pelas maos ou pés, com fome, sem poder dormir, aplicar choques, espan-
camentos, golpes ou insercdo de objetos nas genitdlias e outras sevicias, provocando lesdes
graves, como cegueira, paralisia de membros e mutilagdes. Decorrem dessas situagdes traumas
psicolégicos, igualmente mencionados na relatoria (CEIPI, 1970, p. 46; 1976, p. 25-30; 46).
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Também sao denunciadas, desde os primeiros relatorios, praticas de punigao coletiva,
agressao, humilhacao e intimidagdo de individuos e coletividades de areas especificas. Ha tam-
bém diversos relatos de uso abusivo de forga e espancamentos (incluindo criangas, idosos e
mulheres gravidas), ndo raro, ocasionando lesdes permanentes, dbitos e abortos. Essas medi-
das, agravadas a partir da Primeira Intifada, castigariam coletivamente a populagdo, estando
enquadradas na definicao de apartheid, que inclui a negagao de direitos basicos e liberdades
fundamentais a um membro ou grupo racial. Diferentes relatérios denunciam, além de depor-
tacdes (2.061 até 1987), episddios nos quais populacdes inteiras de campos de refugiados ou
bairros foram submetidas a fechamentos, toques de recolher, restricdes e detengdes em massa,
seja por algumas horas ou semanas, sendo privadas, arbitrariamente, de direitos e liberdades
basicas. Inclui-se ai outro tema abordado: a negacdo do direito de retorno de refugiados, que
configura um processo de desnacionalizagdo em massa, tal qual ocorrido com a limpeza étnica
de 1948 ou Nakba e, em menor escala, em 1967, ao passo que o governo israelense incentiva
a imigracao em massa de judeus para serem assentados, seja dentro do territério de 1948 seja
nos TPO (PAPPE, 2008; 2015; ZUREIK, 2016). Especificamente sobre as restricdes de movi-
mento, ao longo da relatoria do CEIPI sdo mencionados e detalhados varios casos decorrentes
de privagao alimentar e ébitos ocasionados pela impossibilidade de acessar comércios ou aten-
dimento médico especializado. Restricdes semelhantes foram aplicadas as escolas e universi-
dades, mantidas fechadas ou invadidas pelas for¢cas de seguranca em varias ocasides, como nas
cidades de Jabaleya, Nablus e Hebron, prendendo-se estudantes. Foi o caso da Universidade
Catolica de Belém, fechada por dois meses, sendo o campus invadido apds uma exposicao de
folclore palestino. Em outro momento o exército prendeu membros do conselho de estudantes
(CEIPI,1973; 1979; 1984).

Ainda sobre punigdes coletivas, o relatdrio de 1980 traz relatos de casas que foram inva-
didas, como no vilarejo de Arurah, onde jovens e homens, com idades entre quatorze e sessenta
anos, foram espancados com paus e barras de ferro pela policia e armas de fogo disparadas
contra civis. A mera suspeita de que uma pessoa participou de atos violentos contra Israel ja
era utilizada pelas autoridades para demolir sua casa e realizar uma limpeza na area, o que, nao
raro, resultou em confrontos causando a morte de palestinos. Instituicdes de salde também
foram alvo de represdlias para punir a populagao, privando-a de atendimento, a exemplo de
bancos de sangue, do impedimento de construgdo de hospitais e escolas de enfermagem e
do fechamento de um centro de combate a tuberculose, na Cisjordania. De modo semelhante,
o relatério de 1981 cita artigos dos jornais Haaretz e Asha’b e o testemmunho de um diretor
de abastecimento de dgua da Cisjordania, denunciando que as autoridades buscam secar as
fontes nas dreas palestinas, adotando uma politica abertamente discriminatéria, como no Vale
do Jordao, onde cerca de vinte mil colonos receberam a mesma quantidade de metros cubicos
gue setecentos mil nativos. Outro exemplo de punigdo coletiva e discriminacao é a aplicagdo de
multas, até mesmo contra criangas, com o nao pagamento justificando a prisdo dos pais. Vale
mencionar uma situagdo especifica, na qual um 6nibus cheio de trabalhadores foi abordado
por uma barreira de soldados e os passageiros duramente espancados, sem nenhuma razao
aparente. Conforme o relatério de 1983, instituicdes de ensino foram fechadas por conta de
uma manifestagao contra a visita do ex-presidente americano Jimmy Carter e sucederam-se
toques de recolher em bairros e vilas. Na localidade de Yazlum, os moradores, principalmente
homens, foram reunidos em uma praga e mantidos por longo tempo com as maos atras da
cabeca, imodveis sem poder fazer suas necessidades e, as vezes, forcados a se agredirem (CEIPI,
1980, p. 32;1981,p. 37,1982, p. 20-21; 1983, p. 30).
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Especificamente sobre a demolicdao e interdicao de residéncias e imdveis comerciais
como meio de punig¢ao coletiva a quem atuar ou apoiar a resisténcia palestina, também é tema
caro a relatoria do CEIPI, que perpassa sua producao, desde o inicio, detalhando uma infinidade
de casos, como, por exemplo, no relatdrio de 1981, que contabiliza, entre 1967 e 1980, 683
demoli¢cdes na Cisjordania e 548 em Jerusalém Oriental. Essa medida, também justificada sob
alegacgdo securitaria, é descrita como uma das formas de castigo coletivo mais temida por parte
da populagao ocupada, assim como a privagao do direito de construir, reformar ou até mesmo
ampliar imdveis sem autorizagdo prévia da Administracao Civil israelense (CEIPI, 1981, p. 45-48).

Vale notar que, a partir da década de 1980, as denuncias de castigos coletivos e agdes
violentas passaram a incluir a participagao de colonos ao lado das forgas israelenses. A sistema-
ticidade dessas situagdes de violéncia, punigao coletiva e de politicas discriminatdrias segue até
os dias de hoje, ficando evidente ao considerarmos o confinamento da populagdo de Gaza, tra-
tada como punigdo coletiva em varios documentos da ONU e de ONGs, refletindo o “apartheid
gradativo”, um “sistema desigual de direitos, concebido com o objetivo de aprofundar o projeto
de judaizacao” (YIFTACHEL, 2011, p. 117).

Ao lado dos confiscos, colonizagdo, prisGes em massa, tortura e puni¢des coletivas, a cen-
sura é outro elemento que compde o crime de apartheid e também estd, sistematicamente,
presente na relatoria do CEIPI, igualmente impactando no acesso a educagdo e no exercicio da
cidadania e das liberdades basicas. Nos TPO, as praticas ndo se limitaram a imprensa. Abun-
dam os relatos de interferéncia do governo militar no sistema educacional. J& o relatério de
1970 denuncia a ordem n°® 107, expedida pelas autoridades, ainda em 19 de agosto de 1967,
voltada a substituir livros palestinos por outros de origem israelense. O simples ato de hastear
a bandeira da Palestina ou de escrever slogans contrarios a ocupacgao resultaram em penas de
prisao, variando de dois a cinco anos. OQutro meio mencionado € a interdicao a coleta de teste-
munhos, como ocorreu com estudantes do Al-Najah College, em Nablus, impedidos de parti-
cipar de uma entrevista coletiva com jornalistas israelenses, a fim de ndo denunciarem prisdes
arbitrarias de seus colegas. Em 1981, foi aprovada a lei militar n° 854, determinando que, para
funcionarem, todas as instituicdes de ensino precisariam de autorizacdo prévia das autorida-
des, sendo o mesmo ano de deflagragdo de uma greve geral de professores, que culminou na
prisdo de dezenas deles. A CEIPI também menciona interferéncias em universidades, proibindo
cursos (como o de agronomia e linguas) e a publicagao de materiais didaticos e livros (uma lista
conteria cerca de 1.100 titulos), assim como depoimentos de docentes denunciando persegui-
¢coes, censura e demissGes sem justa causa e a deportagdo de varios que se recusaram a assinar
um documento comprometendo-se a ndo apoiar a Organizagao para a Libertagao da Palestina
(OLP), tendo sido a expressao “Causa Palestina” terminantemente proibida dos livros de Histo-
ria e Geografia, assim como fora a literatura arabe e mencdes nacionalistas de cunho palestino
(CEIPI, 1976, p. 31; 1982, p. 32; 36; 1983, p. 51-58; 1984, p. 16-17). Esse silenciamento da
nacionalidade palestina e do seu passado faz parte dos objetivos sionistas, sendo expediente
comum as empresas coloniais, com sua visdo desumanizadora dos nativos, privados de qual-
quer profundidade narrativa e representados como ausentes (SAID, 1992).

Fechando a questao da censura, os relatdrios também registram a imposi¢cao pelo go-
verno ocupante de entraves para dificultar a atuagcdao de organizagdes sindicais e midiaticas
nos TPO, assim como os trabalhos da prépria CEIPI e de ativistas de direitos humanos. Varias
instituicdes foram fechadas e todas submetidas a um rigido controle, chegando ao ponto de
até mesmo obituarios e notas de parabéns na imprensa terem que ser submetidas a censura.
Manifestagcdes de simpatia ou identidade com a Causa Palestina foram proscritas por lei, até
mesmo O uso ou exibicao das cores vermelha, branca, preta e verde, sendo crime passivo de
confisco do material. Vale citar um dos casos descritos:

Fabio Bacila Sahd e Domingos da Cruz Junior



https://revistas.unila.edu.br/epistemologiasdosul

Apartheid nos territorios palestinos ocupados?

Um palestino reuniu os amigos para comemorar a construgcao de uma casa sendo que
na ocasiao eles compraram um bolo com as quatro cores da Palestina, entdo, a comemoragao
foi invadida por soldados israelenses que prenderam os homens e apreenderam o bolo e até
mesmo quem fez o bolo foi condenado a seis meses de prisao (CEIPI, 1986, p. 77-78).

Associado ao tema da censura, destaca-se também na relatoria do CEIPI a invasao de
instituicOes de ensino e supressao violenta de protestos, com uso abusivo de forga e prisbes em
massa. E tema presente nos relatérios dos anos 1970, mas que vai ganhando maior intensida-
de na década seguinte, a medida que se aproxima da eclosdo da Intifada, como generalizagao
das revoltas e manifestagdes que vinham ocorrendo, em menor escala, desde praticamente o
inicio da colonizagao. Citando um caso, em uma operagao na Universidade de Bir Zeit, soldados
invadiram o campus e dispararam contra estudantes, resultando em mortes (CEIPI, 1987, p. 37).
Desde a Primeira Intifada a repressao recrudesceu, até o ponto em que as mortes impunes de
manifestantes se banalizaram, sendo o paroxismo o novo milénio. Se ja ha denuncias pontuais
de assassinatos politicos extrajudiciais operados pelas forgas israelenses, o tema ganha proemi-
néncia na documentagao sé de meados dos anos 1980 em diante, coincidindo com a periodi-
zagdo feita por Neve Gordon (2008), que considera o uso do poder soberano (provocar mortes
impunemente) como central apenas no segundo paradigma da ocupacao, elaborado a partir do
fracasso de normaliza-la e oculta-la evidenciado com a deflagracao da Primeira Intifada.

Para finalizar essa exposicao da relatoria do CEIPI articulada a partir da tipificagdo do
apartheid, é necessario destacar também algumas passagens atinentes aos impactos da ocu-
pagao na economia palestina, deteriorando as condi¢cdes de vida, seu desenvolvimento e au-
tonomia. Uma das primeiras medidas foi a substituicdo da moeda jordaniana, o que ja indica
a “integragao dependente” que seria efetuada. Até, ao menos 1987, a politica fora possibilitar
melhorias na condi¢cao de vida, mas nao desenvolvimento e autonomia econdmica, culminando
naquilo que Sarah Roy (1987) teoriza como “des-desenvolvimento”. Na relatoria abundam pas-
sagens e testemunhos de medidas discriminatdrias, inibindo atividades econdmicas palestinas,
a exemplo de depoentes denunciando o confisco de maquinas e animais e afirmando terem
sido impedidos de trabalhar suas terras ou levar suas colheitas para vender. De modo analogo
aos contratos de trabalho na Africa do Sul do apartheid, que determinavam a possibilidade de
permanéncia de um trabalhador em dada localidade, que nao de seu grupo racial, no relatério
de 1983 consta que, no ano anterior, os trabalhadores palestinos da Cisjordania foram sujeita-
dos alein®9385741-2, definindo que a licenga para trabalho de um palestino sé teria validade
de um ano e era destinada somente aquela obra na qual estava trabalhando. O trabalhador se
comprometia a cumprir todas as normas de seguranga impostas, como nao participar de ativi-
dades de apoio ou promogao da OLP ou de qualquer outra organizagao considerada hostil. SO
nos primeiros anos da década de 1970, 57 mil palestinos trabalhavam em Israel, equivalendo
a 21% do total da forca de trabalho local, estando a maioria submetida a condi¢cdes de trabalho
precarias e com remuneragdo muito inferior a média salarial israelense. A exploragao dessa for-
ca de trabalho continuou crescendo, até a Primeira Intifada. Ha registros de agricultores locais
denunciando interferéncias na sua produgao, com pagamentos estipulados pelas autoridades
em valores muito abaixo do mercado, além do controle sobre pogos de agua para uso exclusivo
dos novos assentamentos. Outros testemunham que, mesmo com a autorizagcdo do governo
para construgao, a fundagao de obras foi destruida pelas forgas israelenses. Ha registros tam-
bém de confiscos de varios rebanhos, com exigéncia posterior de pagamento de multa em
dolar por cada cabeca para que os animais fossem devolvidos. Sao constantes as denuncias de
expropriagao, restricdes descabidas ou sabotagem de areas agricolas (destruicdo de colheitas,
derrubada de arvores e incéndios) pelas for¢cas de segurancga ou colonos, bem como do apoio
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governamental aos Ultimos para suplantar a producao palestina. Exemplifica as restri¢des im-
postas ao cultivo de tomate e beringela, que passou a necessitar de autorizagao, assim como a
promulgagao de uma lei regulando e limitando o cultivo de citricos na Cisjordania, reduzindo
seu cultivo pela metade. Até o ano de 1986, o total de terras agricolas confiscadas chegou a
57% na Cisjordania e 42% na Faixa de Gaza (CEIPI, 1973, p. 36; 1983, p. 24; 1984; 1986, p. 26).

Destacamos a continuidade dessas medidas, sendo o dpice a destruicao quase comple-
ta da infraestrutura produtiva de Gaza no novo milénio e o aprofundamento das restri¢des de
acesso dos palestinos a suas propriedades agricolas na Cisjordania, mantendo essa populagao
subalternizada e dependente. (SAHD, 2017). Conforme um relatério da Human Rights Watch
(2010, p. 14), a segregagao imposta aos palestinos, refletida nos territdrios cada vez mais exi-
guos que ocupam, além de limitar sua circulagao produz impactos diretos na economia, como
uma queda de 60% do PIB da entre os anos de 1999 a 2008.

Aprofundamento das reflexoes
a partir da bibliografia e fontes

Buscamos mesclar os ganhos de se trabalhar com as tipologias rigidas do direito e com
seu método de averiguagdo dos indicios (que permitem aproximar experiéncias distintas e en-
quadra-las em categorias comuns) com a Vvisao mais pormenorizada das ciéncias humanas,
especialmente, da histdria, que destaca as especificidades. De modo geral, apesar da idiossin-
crasia palestino-israelense, sdo inequivocas as semelhangas com o regime sul-africano, como a
propria sistematicidade de praticas de discriminagao e segregacao nos TPO. Doravante, trare-
Mos Mmais apontamentos bibliograficos para iluminar as particularidades do caso em questdo.

Como ja dito, a compreensado das violagdes cometidas por Israel nos TPO requer uma
ampliagcao dos marcos temporais e espaciais de analise. Elas configuram um desdobramento
da propria logica etnocratica de judaizagao do territério, o que implica na desnacionalizagao e
restricao da presenca espacial da alteridade palestina, sendo este o leitmotiv do movimento
sionista. Isso fica evidente nas mudancas geograficas e demogréaficas drasticas operadas, que
tem como marco fundante a limpeza étnica de 1948, realizando os anelos de “transferéncia po-
pulacional”, como pré-requisito para a constituicdo de um Estado étnico na regiao (MASALHA,
2000; 2008; PAPPE, 2008; ZERTAL; ELDAR, 2007). Desse modo, desde a fundacio de Israel,
um dos primeiros direitos negado a parte da populagdo arabe palestina foi o de retornar a seus
lares, reaver suas propriedades e ter sua propria nacionalidade reconhecida. A colonizagao dos
TPO marca a continuidade desse processo de distingao da terra desejada de sua populagao
malquista, assim submetida a uma série de mecanismos de controle, desapropriagao e concen-
tracao, para entao ter sua presenca sobre o solo substituida pelos sujeitos da etnia que controla
o Estado ocupante. Tanto na relatoria do CEIPI quanto na bibliografia fica visivel que, tal como
durante a Nakba, de 1967 em diante as forgas israelenses adotaram varias medidas para subs-
tituir os habitantes de areas estratégicas dos TPO, inclusive recorrendo a violéncia para alcangar
tal objetivo e, assim, recrudescendo o problema dos deslocados e refugiados, diante do qual Is-
rael adota uma “Politicas de Negagao"”. Concordamos com Masalha, Said, Yiftachel, Shcoenman
e tantos outros que apontam que é essa busca por inviabilizar a permanéncia de ndo judeusem
varias partes do territério a ser colonizado ou judaizado que constitui a razdo de ser das praticas
de discriminacgao e segregacao, denunciadas pelos relatdrios da ONU e de ONGs.
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Inclusive, dentre outros, Schoenman menciona a existéncia de uma intima ligagao entre
dirigentes sionistas e africaneres, sugerindo que o modelo aplicado nos TPO recebeu influéncia
do apartheid na Africa do Sul. E do controle e aparelhamento étnico do Estado de Israel para
avancgar na judaizagao do territério (o que o define como uma etnocracia), que emerge o “apar-
theid gradativo” ou “sorrateiro”. Eis o que torna os palestinos “separados e desiguais”, como
demonstra, além dos relatdrios do CEIPI e da bibliografia, também um documento assim inti-
tulado, de autoria da Human Rights Watch (2010), com Israel continuando a impor uma série
de medidas para restringir o espaco ocupado pelos palestinos e seu deslocamento, enquanto
amplia as areas e as possibilidades para os colonos. Os bolsdes de terra “autdbnoma” vao con-
figurando bantustdes, como ja denunciava Said (2001, p. 103; 110; 165-171; 251-253; 269-
270), para quem os acordos de Oslo e a autonomia garantida configurariam uma “amalgama
bizarra de trés ‘solugdes’ histdricas descartadas, vislumbradas por colonizadores brancos para o
problema nos nativos no século XIX na Africa e Américas”. Inclui-se ai o “modelo sul-africano”,
Nno caso, a divisdo das terras em reservas, “bantustdes nao continuos, com uma politica de apar-
theid dando privilégios especiais aos brancos (hoje, israelenses) enquanto os nativos sao deixa-
dos a viver em seus guetos”, com autonomia relativa e uma elite colaboracionista, que legitima
e facilita a dominagao. Resulta disto um “sistema de apartheid”, com respaldo do judiciario
israelense, estando os palestinos nos TPO reduzidos “a uma condigao similar aos negros sob
o apartheid e dos indigenas americanos nas reservas [..] Isto € apartheid racista [..] apartheid
mais uma vez” (SAID, 1998).

Tal qual no concernente a Africa do Sul, as politicas raciais ndo se manifestam unicamen-
te nem preferencialmente por meios violentos, mas pela negagao cotidiana e subsequente dos
direitos basicos nas diferentes esferas da vida individual e coletiva. Contudo, na Palestina/lsrael,
sobretudo a partir da Primeira Intifada, o outro ird se constituir mais em uma categoria a ser ex-
cluida, eliminada, do que propriamente explorada, colocando o exercicio da violéncia soberana
no cerne das praticas coloniais ou de ocupagao. Essa separagao e descaso esta em consonancia
com a periodizacao proposta por Gordon (2008), para quem seria possivel pensar na categoria
de apartheid somente para definir a ocupagdo no periodo de vigéncia de seu primeiro paradig-
ma, que buscou invisibilizar o processo, explorando os recursos locais, inclusive a mao de obra,
o que sofreu drastica reversao, embora nunca tenha terminado de fato. Discordamos, pois a Pri-
meira Intifada ndo encerra a segregagao e discriminagao sistematicas, pelo contrario, aprofun-
da-as, talvez até realizando a etapa que o apartheid sul-africano nao conseguiu chegar, que era a
consolidacao dos bantustdos, consumando a desnacionalizagao dos ndo brancos expropriados.

Dentre sul-africanos, ndo foi s6 Mandela e Tutu que pensaram as politicas israelenses
como apartheid. Tal analogia foi feita, inclusive, por membros do governo, e em data tdo remota
quanto 1961, como na famosa fala de Hendrik Verwoerd, proeminente primeiro ministro arqui-
teto do apartheid que, para rebater o voto de Israel contra seu pais na ONU, apontou a hipocrisia
de seus governantes, afirmando que “Israel, assim como a Africa do Sul, é Estado de apartheid”.
Na academia, como ja exposto, Nao sdo poucos nem poucas que compreendem que é possivel
aproximar as praticas israelenses daquelas sul-africanas, enquadrando-as como apartheid. Em
2015, o “novo historiador” israelense, llan Pappé, editou um livro, reunindo diferentes autores
em torno de questdes como a legitimidade e pertinéncia dessa comparagao, a especificidade
do caso médio-oriental, seus limites geograficos (se, pertinente, sé para os TPO ou também
para as fronteiras de Israel anteriores a 1967) e sua possibilidade de iluminar melhor a situagao,
podendo ou ndo o desfecho na Africa do Sul servir de prognéstico e alternativa de futuro. Con-
forme Pappé, a obra foi antes um esforco inicial no campo dos estudos comparados do que um
“projeto abrangente”, demandando mais pesquisas que aprofundem o tema. Ele menciona su-
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jeitos ilustres que recorreram a essa comparagao, que a seu ver € nao so legitima, como salutar,
e mesmo 6bvia para quem redne o minimo de conhecimento acerca da definigcdo de apartheid
e das politicas e praticas israelenses. Embora apresentem divergéncias em varios pontos, ha
consensos entre os distintos autores, alguns deles sul-africanos, como no tocante a validade
de recorrer ao conceito de apartheid para definir a situacdo na Palestina/Israel, que seria uma
variante, denominada por alguns pelo sinbnimo hebraico (hafrada) e por outros como “apar-
theid gradativo” ou “furtivo” (creeping apartheid). Embora a situacao seja distinta conforme o
territério (fronteiras anteriores a 1967, TPO, Jerusalém), o sistema é um sé, afetando os pales-
tinos de diferentes formas (seja desnacionalizando-os, seja mantendo-os como cidaddos de
segunda classe, seja como populagdo vivendo ha mais de meia década sob ocupac¢ao militar).
O colonialismo e a colonialidade conectam essas experiéncias, auxiliando na compreensao das
similaridades, como a opressdo e fragmentagdo das populagdes (“dividir para conquistar”) e do
territério explorado e colonizado. Destaca-se, como no capitulo de Ronnie Kasrils, uma diferen-
¢a marcante no papel atribuido aos nativos, igualmente representados a partir de todo o reper-
toério colonialista e racista, que € o tratamento dos africanos negros como recurso econdmico
a ser explorado, em contrapartida aos palestinos, vistos como obstaculo a ser removido, nao
havendo espaco para eles nas visdes de futuro do sionismo, o que torna sua situagao, compara-
tivamente, ainda pior, quadro este agravado por peculiaridades. como o peso do lobby sionista
nos EUA e da memodria do Holocausto no constrangimento e dissuasao de criticas a Israel, o que
o torna mais dificil de ser superado. Ademais, a repressao aos palestinos seria muito mais dura e
se o processo de paz em Africa erodiu o sistema de apartacdo, na Palestina/lsrael Oslo teria for-
talecido a “bantustanizagdo”. Enquanto em seu capitulo, Virginia Tilley aborda, ponto a ponto,
os argumentos esgrimidos para tentar deslegitimar as comparagdes, sem deixar de reconhecer
a especificidade de cada situagao e da apartagao em Israel e nos TPO, Ran Greenstein propde a
distincdo entre o “apartheid histdrico” e um “apartheid genérico”, apontando a pertinéncia de
assim classificar Israel a partir do tipo ideal tipificado pela CISPCA, que auxiliaria, inclusive, na
descrigdo das particularidades de cada situagao histérica concreta. Assim, o apartheid israelen-
se é tanto genérico (crime internacional) quanto especifico (caso histdrico).

Em livro publicado no ano seguinte, Elia Zureik (2016), também debateu as compara-
cdes entre as praticas israelenses com as da Africa do Sul do Apartheid, o que ele préprio ja
havia feito em 1978, de modo, praticamente, pioneiro. Entao, ampliou para os TPO as consi-
deracodes feitas décadas antes sobre a discriminacao e apartagcao dentro de Israel. Destaca a
pertinéncia das comparagdes, as semelhancas e a possibilidade de usar a tipificagdo do direi-
to internacional, mas também a especificidade do caso, que demandaria uma nomenclatura
prépria, como hafrada. Coexistiriam “colonialismo interno” (dentro das fronteiras israelenses) e
externo (nos TPO), tendo como eixo comum a caracteristica sionista de ser um “colonialismo de
povoamento”. Ou seja, suas conclusdes estdo alinhadas com a dos autores reunidos por Pappé.

Se, internacionalmente, esse debate ja estd bem adiantado, destacamos, na ainda pou-
co expressiva historiografia brasileira sobre o tema as teses de doutorado de Havana Mari-
nho e Fabio Sahd, ambas também conectando essas experiéncias a partir do colonialismo e
colonialidade, comuns ao sionismo e ao nacionalismo africaner. Além das resolu¢cées da OUA
e falas ja mencionadas, é simbdlica e merecida a mencdo ao sobrevivente de Auschwitz, Hajo
Meyer (2007, p. 93-99), segundo quem, desde 1967, vigora na Palestina/lsrael um “regime
colonial de apartheid”. Discordamos da limitagao temporal, mas vale pela analogia. Encontros
entre paises africanos, arabes e ndo alinhados tiveram como mote, justamente, a proximidade
entre Israel e Africa do Sul, ocupacéo sionista e apartheid, o que a representacéo egipcia defen-
deu desde o final dos anos 1950. Na documentagdo da ONU, as primeiras analogias figuram
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nas discussdes travadas pela Subcomissao para Prevengao de Discriminagdo e Protegao de Mi-
norias, a partirde 1964. Em 1978, com base na Resolug¢ao 3379, Israel foi condenado por uma
resolugdo aprovada na Primeira Conferéncia Mundial para combater o Racismo e a Discrimina-
¢ao Racial, que teve como eixo a erradicagao do apartheid. Em seu informe de 2008, o relator
especial da ONU, Richard Falk, designado para averiguar a situagao dos direitos humanos nos
Territdrios Ocupados, tomou nota “em particular do fato de que a ocupacao militar do territério
palestino tem se prolongado por mais de quarenta anos e tem caracteristicas de colonialismo e
apartheid, como assinalou o relator especial anterior (SAHD, 2017, p. 384).

Conclusao

Retomando a definicao de apartheid do artigo segundo da CISPCA, e relacionando as
varias medidas constituintes de tal crime aos relatérios do CEIPI, entre 1970 e 1987, é fato que
ha grande correspondéncia, inclusive, no que tange a pratica sistematica dessas violagdes com
o intuito de impor e manter a dominagao de um grupo sobre outro. Denuincias semelhantes en-
contradas em documentos do novo milénio, como os mencionados na introdugao desse artigo,
demonstram ndo sé a continuidade, como o aprofundamento e adaptagdo quando necessa-
rio das praticas de discriminacdo e segregac¢ao (caso do desengajamento de Gaza, em 2005).
Sendo assim, com Yiftachel (2011), concordamos que a politica de judaizagcdo do territdrio e
necessaria repressao, fragmentagdo e restricdo espacial dos palestinos implica em um “apar-
theid progressivo”, reconfigurando as dinamicas espaciais e sociais. Dentre essas medidas, en-
fatizamos na relatoria aquelas constituintes do crime de apartheid, adotadas sob justificativa
securitaria, mas que tém aprofundado a colonizagao, apartagdo e exploragao sistematicas, man-
tendo o dominio de um “grupo racial” sobre outro, restringindo seu livre acesso ao territério, a
bens, recursos e a condi¢cdes de sobrevivéncia. Inclusive, atualizando a questao, o guardiao da
Convencao Internacional de Erradicagao da Discriminagao Racial (ICERD), responsavel por ana-
lisar os relatérios enviados pelos Estados membros, vem, reiteradamente, solicitando que Israel
cesse suas politicas que segregam nos TPO, criam privilégios e violam assim os termos da ICERD.
Muito ilustrativos sao os relatérios enviados a esse 6rgao por ONGs palestinas e israelenses, em
2019, que contextualizaram as violagdes israelenses, classificando-as dentro de um regime de
apartheid. Inclusive, recentemente, o guardido do tratado acatou a denudncia da representacao
palestina contra o Estado de Israel, iniciando um processo de apuracgao das politicas e praticas
de discriminacgao racial em curso, o que também podera ser feito pelo Tribunal Penal Internacio-
nal tdo logo termine de decidir se tem ou néo jurisdicdo para apurar crimes cometidos nos TPO.!

Termos feito aqui uma exposicao seriada da relatoria do CEIPI, ainda que temporalmente
limitada, serviu para demonstrar a fundamentagao dessas analogias a partir dessa documen-
tagao do direito internacional dos direitos humanos. Obviamente que, o olhar das ciéncias hu-
manas, e ainda mais o da histdria, obriga-nos a destacar as especificidades de cada experiéncia
concreta, que ndo podem ser de reduzidas a categorias juridicas. Eis o “apartheid genérico” e o
“histérico”. Para quem busca a idiossioncrasia do caso palestino, hd analises sistematicas, sendo
referéncias obrigatoérias as reflexdes de Yiftachel, John Halper e Eyal Weizman. Por sua vez, se
tende a invisibilizar as especificidades, a classificagao de natureza juridica serve para demons-
trar a pertinéncia de considerar que Israel comete o crime de apartheid e revelar o que ha de

1 Paraacomunicacao ao ICERD do Estado da Palestina contra o Estado de Israel, conferir: https://www.ohchr.org/
EN/HRBodies/CERD/Pages/InterstateCommunications.aspx. Para os relatorios da ONG e o parecer do guardido da
ICERD, de 2019, conferir: https://tbinternet.ohchr.org/_layouts/15/treatybodyexternal/SessionDetailsl.aspx?Sessionl-
D=1338&Lang=en. Sobre o processo movido pelo Estado da Palestina contra crimes praticados por Israel, vide:
https://www.icc-cpi.int/palestine.
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comum nas agoes desses regimes, sistematicamente, praticantes de crimes contra a humani-
dade. Eis constatacao inequivoca quando consideramos as relatorias de direitos humanos, seja
da CEIPI, Anistia Internacional, Human Rights Watch, ONGs locais (B'Tselem, Yesh Din, etc.) ou
outros bragos da ONU, que garantem bases sdlidas para demonstrar a pertinéncia dessa classi-
ficacao, resumida na sentenca sintética, a qual chegou o Tribunal Russel: “Israel € culpado pelo
crime de apartheid”. Por fim, lembramos que esta também foi a conclusao de Falk, em 2014,
corroborada pela analise dos relatérios do CEIPI e que s6 aparenta contundéncia para quem é
leigo no assunto, haja vista o longo acumulo documental. O legado do colonialismo persiste na
invisibilizagcao, violagao, silenciamento, controle e reclusao dos nativos a areas cada vez mais di-
minutas, com o regime de “apartheid gradativo” na Palestina/lIsrael contribuindo para aprofun-
dar as desigualdades e principalmente disseminar o édio entre as etnias que habitam a regido.
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Porque a vida é mais dificil para os homens! O abandono escolar
dos rapazes negros

Resumo:

O artigo analisa de forma critico-interpretativa as relagdes de género entre os estudantes do
ensino médio em escola publica em Sao Félix, Bahia. Constitui um recorte de tese que analisa o
fendmeno da defasagem escolar dos rapazes em relagao as mogas, um tema onde, fatores rela-
cionados com o género se combinam com questdes raciais e de classe. A investigacao recorreu
a producao de métodos qualitativos para analisar os processos que levam estes jovens rapazes
deixarem a escola; as formas cotidianas de resisténcia dos estudantes; e como negociam sua
posicao de sujeito frente a esse desafio. Uma investigacao desenvolvida em dialogo com su-
jeitos da interagao, no sentido sociopolitico da antropologia feita com aqueles que estudamos.
Buscou-se perceber singularidades e complexidades de suas vidas, como enfrentam os valores
da masculinidade hegemaénica? De que maneira o racismo, as relacdes de poder e de género
estao presentes, ou acontecem na escola, no caso, no interior da Bahia?

Palavras-chave: desigualdades raciais; relagdes de género; racismo; ensino medio;
masculinidades negras.

Because life is harder for men! Black boys dropping out of school
Abstract:

This article is a critical interpretative analysis on gender relations among high school students
in a public school in SGo Félix, Bahia. It is part of a thesis that analyzes the phenomenon of
boys’ school lag in relation to girls, a subject that combines gender-related factors with racial
and class issues. The research used the production of qualitative methods to analyze the pro-
cesses that lead young boys to abandon school, the daily forms of resistance of these students,
and how they negotiate their subject position in face of this challenge. The investigation was
developed in dialogue with subjects of interaction, in the sociopolitical sense of the anthropol-
ogy made with those we study. The study sought to perceive the singularities and complexities
of their lives: How do they face the values of hegemonic masculinity? How are racism, power
relations and gender relations present in school, in this case, in the interior of the Brasilian state
of Bahia?

Keywords: racial inequalities; gender relations; racism, high school; black masculinities.

Porque Ila vida es mads dificil para los hombres! La desercion escolar de los
muchachos negros

Resumen:

El articulo analiza de manera critico-interpretativa las relaciones de género entre estudiantes
de secundaria de una escuela publica de SGo Félix, Bahia. Constituye un extracto de una tesis
en la etapa final que analiza el fenémeno de la brecha escolar de los nifios en relacion con las
ninas, tema donde se combinan factores relacionados con el género con cuestiones raciales
y de clase. La investigacion recurrio a la produccion de métodos cualitativos para analizar los
procesos que llevan a estos jovenes a dejar la escuela; las formas cotidianas de resistencia de
los estudiantes; y como negocian su posicion como sujetos a este desafio. Una investigacion
realizada en didlogo con sujetos de interaccion, en el sentido sociopolitico de la antropologia
realizada con los que estudiamos. Intentamos percibir las singularidades y complejidades de
sus vidas, ;como afrontan los valores de la masculinidad hegemoadnica? ;Como estdn presen-
tes el racismo, el poder y las relaciones de género, o ocurren en la escuela, en este caso, en el
interior de Bahia?

Palabras clave: desigualdades raciales,; relaciones de género; racismo; escuela secundaria;
masculinidades negras.
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Introducao

O presente artigo € um recorte de uma pesquisa de doutorado que trata do fenédmeno
do abandono de rapazes do ensino médio no interior da Bahia, na cidade de Sao Félix, Recon-
cavo Baiano, uma etnografia com abordagem antropoldgica critico interpretativa para com-
preender a defasagem escolar dos rapazes em relagao as mogas na etapa do ensino médio em
uma escola publica. O fenédmeno do atraso escolar dos meninos/rapazes, que até recentemen-
te era tido como um problema especifico dos paises industrializados, segundo o relatério da
UNICEF/2003, constitui ja ha algumas décadas, um aspecto da maioria dos paises latino-ame-
ricanos e do Caribe, um tema no qual, fatores relacionados com o género se combinam com
questdes raciais e de classe.

O Colégio Rdmulo Galvao, na qual conduzi esse trabalho de pesquisa, situa-se num bair-
ro periférico da cidade mencionada. Com o objetivo de enfrentar o desafio de compreender
0s processos cotidianos que tém conduzido estudantes — jovens negros do sexo masculino, a
abandonarem a escola no ensino médio em escola publica, a metodologia se desenvolveu a
partir dos dialogos possiveis com sujeitos da interagao, nessa interlocucao intersubjetiva, no
sentido social e politico da antropologia feita com aqueles que estudamos. O artigo é justa-
mente um desses momentos dialégicos, numa das atividades/praticas cotidianas em campo,
verdadeiros definidores para além dos contextos comunicativos. Assim, o que se destaca aqui é
analisar como esses jovens, estudantes do ensino médio em escola publica no Recdncavo Baia-
no, significam as relagdes de género, atribuem sentidos as masculinidades e as feminilidades,
o0 que dizem sobre a defasagem deles em relagao a elas, suas experiéncias sobre o percurso es-
colar e o modo que interpretam suas atuagdes nesse contexto institucional, o que dizem sobre
o problema e da posicdo da familia em relagao a educacgao de seus filhos e filhas. Ou seja, nossa
analise se conjuga a partir dos temas como a desigualdade de género e de raga na perspectiva
dos nossos sujeitos masculinos.

Nesse artigo iremos, portanto, apresentar uma interpretacdo a partir dos dados de dois
Grupos Focais sobre recuperagao escolar realizada com os rapazes. Com esse tema pudemos
desenvolver conversacdes variadas, como reflexionar sobre os processos sociais vividos e expres-
sos pela forca/atividade desses jovens homens negros, estudantes, suas relacées com o padrdo
dominante de masculinidade que, de certo modo, a prépria escola constréi e desempenha.

Através de levantamento feito sobre o “fracasso escolar” encontramos nimeros que in-
dicam que os meninos e rapazes considerando desde o ensino basico, sdo menos propensos
a permanecer na escola e alcancarem aprovagdo As meninas apresentam escolarizacdo mais
adequada no que corresponde a idade-série, por exemplo, se comparada aos rapazes. Conside-
rando este contexto, apontamos a importancia de estimular a investigagcao em regides periféri-
cas do pais e do Estado da Bahia, areas ainda pouco exploradas no que se refere a desigualdade
escolar articulada as questdes cor/raca e de género.

Esse melhor rendimento das meninas possui uma explicacdo devido ao seu maior inte-
resse, atencgdo, esfor¢co — aprendem desde muito cedo a serem bem-comportadas, organizadas,
disciplinadas e caprichosas, o que faz com que se adaptem melhor a escola. Ja os meninos nao
aprendem, pois tém dificuldades de concentracdo — seriam, ao contrario, indisciplinados, desor-
ganizados, agitados -, dai seu baixo rendimento. No¢gdes do senso comum articulados com discur-
sos cientificos acerca da masculinidade sdao acionados pelas instituicdes escolares (setores peda-
gdgicos) e apresentados como descobertas incontestaveis de pesquisas cientificas, contribuindo
para que se reconheca esses modos de “ser menino” e “ser menina” como parte da natureza de
ambos e para que passem a funcionar como enunciados do senso comum (MEYER, 2004).
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Por outro lado, as questdes de cor/raca estdo correlacionadas com o territério da investi-
gacao. Estamos no coragdao do Recdncavo Baiano, Bahia, nordeste brasileiro, uma das regides
brasileiras de maior influéncia da cultura africana. E justamente aqui, regido nordeste — e tam-
bém norte do nosso pais -, que ainda persistem os principais aspectos ou perfis da pobreza: ela
estd mais presente no meio rural e nas regides citadas acima, conclusao de estudo divulgado
em abril de 2016 pelo Centro Internacional de Politicas para o Crescimento Inclusivo (IPC-1G),
vinculado ao Programa das Nacdes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD)".

Nao obstante, desigualdades acumuladas nos processos de escolarizagdao da populagao
negra no Brasil tém sido denunciadas. Uma delas é o fendmeno do abandono escolar entre
rapazes negros, como aponta a literatura especializada, ou seja, dentre as categorias mulheres
brancas, rapazes brancos, mulheres negras e rapazes negros que tem apresentado um indice
de abandono escolar mais acentuado.

E preciso reconhecer que ao longo do século passado - século XX, a escola publica brasi-
leira passou por um intenso processo de expansao, incorporando milhdes de criangas e jovens
na escola em algumas décadas. Esse processo muito contribuiu para a inclusdao do conjunto de
pardos/as e pretos/as, aumentando consideravelmente a sua escolaridade média. S6 que com
a populagdo branca isso também aconteceu e, por dbvio, a democratizagdo do acesso a escola
nao reduziu as desigualdades raciais, levando-se em conta a diferenca dos anos de estudos
entre brancos e negros.

Isso se deve a adocao de politicas universalistas — aquelas que ndo tém como alvo um
grupo da populagdo especifico, resultando na ndo redugdo dessas desigualdades. Elas fizeram
um bem para a sociedade como um todo, mas sem atentar para as questdes raciais, resultando
na persisténcia da desigualdade.

Até 2001, a despeito dos avancos obtidos pelo Brasil em educacdo na década de 1990, a
diferencga entre a média de anos de estudo de brancos e negros permaneceu aproximadamen-
te constante, em torno de dois anos.

Nos anos de 2002 essa situagao talvez tenha encontrado seu ponto de inflexao: a dife-
renca entre a média de anos de estudo de brancos e negros foi, pela primeira vez desde que a
PNAD passou a coletar o quesito cor/raca (1987), menor que dois anos, ficando em 1,8.

Considerariamos que o processo de exclusdo ocorre depois da entrada no sistema edu-
cacional. Portanto, podemos argumentar que o processo de escolarizagao de algumas criangas
brasileiras € mais tortuoso que o de outras. Dados da Pnad (2011) mostram que, enquanto, 7%
dos brancos tém mais de dois anos de atraso escolar, entre os negros esse indicador chega a 14%.

Em face a numeros incontornaveis no Brasil e, principalmente na Regido Nordeste, onde
existe uma maior defasagem escolar dos rapazes, o projeto de pesquisa busca investigar as pos-
siveis relagdes entre masculinidades negras e desempenho escolar no Ensino Médio, em Escola
PuUblica, na cidade de Sdo Félix, localizada no Recdncavo da Bahia.

Se compreendemos o que nos demostra Frantz Fanon, que as estruturas sociais coloniais
- vividamente instaladas no nosso pais -, sdo introjetadas na subjetividade do colonizado e a
mudanca radical dependeria de uma transformagao, igualmente radical das estruturas da so-
ciedade, podemos inferir de modo direto que (e por dbvio), uma simples observagdo nos levaria
dizer que a escola persiste em manter um discurso conservador, deixando clara a forma como
evidencia esse poder, implicado nos varios processos pelos quais o conhecimento, a identidade

1 Disponivel em: https:/nacoesunidas.org/pobreza-permanece-concentrada-no-norte-e-no-nordeste-do-brasil-
-diz-estudo-centro-onu.
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e a autoridade atuam no interior de seus projetos sociopoliticos particulares. Ora, a escola &,
efetivamente, também, lugar da raca, quando vemos em campo, 0 jovem rapaz negro compul-
soriamente obrigado a elaborar (ou nao) para si um projeto identificatério incompativel com as
singularidades e subjetividades do seu corpo, a do “menino exemplar”, condi¢cdes sincronizadas
com o entendimento e a legitimagado de uma Unica forma de ser homem.

Portanto, assim é que a escola se apresenta, de maneira hegemonica, em prejuizo da cul-
tura experiencial, que tem raizes socioculturais. Sdo reveladoras, igualmente, tanto as relagdes
toleradas, encorajadas e induzidas, pelos docentes, entre meninas e meninos — a escola como
lugar de género-, nos diferentes espacgos e atividades escolares, quanto sdo expressivos os com-
portamentos e atividades ndo tdo aceitas entre alunas e alunos. Nessa analise, o espaco escolar
constitui um construto cultural que exprime e reflete discursos determinados para além da sua
materialidade, ou, dito de outro modo, que esse ambiente recebe, produz e ressignifica cultu-
ras, forja identidades, subjetividades que sdo transportadas para o exterior de seus muros numa
dindmica constante que tem nas relagdes sociais cotidianas o motor de seu funcionamento.

Etnografia

Sem duvida, para melhor compreender o que significa o fendmeno do fracasso dos jo-
vens estudantes do ensino médio na escola publica da cidade de Sao Félix, com a palavra os
nossos atores. Os dados foram recolhidos através de dois Grupos Focais sobre recuperagao es-
colar (2016 e 2017) com pequenos grupos de rapazes com idades entre 15 e 20 anos, dos
trés anos do ensino médio do turno da manha. Foram realizados, ademais, varios outros Gru-
pos Focais, Rodas de Conversas e Oficinas abordando outros temas como sexualidade, género,
igualdade de oportunidades entre negros e brancos, raca, identidade racial, relacdes de género
e outros. Para desenvolver o tema “Recuperagado Escolar”, objeto para esse artigo, escolhnemos
o video “Fui pra recuperacao, Mainha”? a fim de “instalar” a discussdo entre os participantes.
Nele o ator representa um estudante que evita mostrar o boletim para sua mae devido as notas
vermelhas, e porque, possivelmente ter sido retido para recuperagao de conteudos em todas
as disciplinas. O ator, importante ressaltar, representa tanto o estudante como a mdae. Com
muito humor e uma linguagem bastante coloquial e regional — o ator relne uma variedade de
palavras do repertdrio juvenil baiano, o que faz com que os estudantes se identifiquem com o
esquete, riem, brincam entre si, enfim, demonstram se divertir com o video e com a maneira
como o tema é tratado. Mesmo com o tema sobre “recuperacao escolar” pudemos amplificar a
discussdo sobre outras questdes como o significado da escola para eles, desempenho escolar,
suas inter-relacdes com os/as colegas e professores/as, e outros.

O lugar da escola para os jovens rapazes

Era uma manha de setembro de 2016. Na sala de aula havia sete rapazes, trés do 2° ano
e quatro do 3° Sentaram-se em semicirculo, conforme dispus as cadeiras. Pedi que se aproxi-
massem um pouco Mmais do computador. Perguntei se eles se conheciam entre si. Prontamen-
te disseram que sim, que eram “camaradas”. Na maioria das vezes, priorizo convidar estudantes
que tem relagao entre si, e para isso recorro aos dados da observacao participante anterior a
realizagao das atividades de campo. Essa amizade traria, como efetivamente trouxe — profundi-
dade nas discussdes. Sobre dois pesquisadores na sala, assim que, logo apds concluido o video,
Jairo, meu colega, pergunta:

2 https://youtu.be/Y9r0ajws0hl.
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Pesquisadora: - O que vocés acharam dessa parte do video que vocés assisti-
ram, tem a ver com a realidade de vocés?

Estudante 13: - Tem a ver muito com a realidade.
Pesquisadora: - Como assim: “tem a ver com a realidade”?
Estudante 2: - Como tu fal6 ai, alguma coisa que a gente faz, né? [risos]

Pesquisadora: - E o que vocés fazem? Por que motivo vocés acham que vdo
pra recuperagdo? Vocés conseguem elencar alguns motivos assim?

Estudante 1: - Ndo estuda... ndo estuda vai pra recuperagao messssmo...
Estudante 2: - Falta de interesse!

Estudante 1: - A escola também ajuda a gente baguncar, entendeu? Nao tem
aquele regime, assim, de ficar na sala de aula. A gente entra na hora que quer.
As aulas ndo sdo interessantes nada... Ndo tem uma aula interessante.

Pesquisadora: - Por que as aulas ndo sdo interessantes?
Estudante 2: - Ndo tem novidade assim...

Pesquisadora: - A aula ndo é interessante, vocés acabaram de dizer... Ndo é
interessante por qué? Elas ndo dao assunto? O que ta no livro nao é interes-
sante?

Estudante 1: - Ela chega, ndo qué sabé, vai pro quadro, a professora tem que
distrai os alunos, brincar...

Pesquisadora: - Mas distrair, como? Vocé acha que ela tem que fazer o qué?

Estudante 2: - Mudar o estilo, o método... Trazer um radio, um video pra gente
discutir. Bota coisa no quadro, a gente ndo entende nada...

Estudante 1: - O Unico professor melhor que a gente tem aqui é o Israel! Ele
passa video...

Pesquisadora: - Mas ele passa que tipo de video, que contagia vocés, que
deixam vocés dentro da sala? Clipe do Igor Kannario*, por exemplo? [risos]

Estudante 3: - Ndo... Video da aula mesmo, ta ligado, mostrando o que ele ta
falando na sala mesmo, mas de outro jeito, entendeu? Video sobre o que a
gente ta discutindo na aula... Ele sabe dialogar bem com nés dentro da sala...
Sobre o nosso futuro... Fica incentivando a gente...

Assim como em outras investigaces (SPOSITO; GALVAO, 2004; DAYRELL et al, 2009), na
maioria dos grupos focais ou das Rodas de Conversa sobre a escola e trajetdrias escolares, os es-
tudantes concentram suas falas nos professores, na relagao com os professores e nas suas vivén-
cias escolares. Como pudemos perceber, alguns estudantes tém alguns docentes como referén-
cias e alimentam boas expectativas quanto a orientacdo e o apoio deles. E inegavel o entusiasmo
com gque os estudantes relatam no didlogo acima: a representacao do professor citado como um
encorajador, nao apenas em relacao aos estudos, mas antes disso, sobre os planos de vida dos
alunos. Este professor, desde quando comegamos a investigagdo (2013), tem sido referendado
pela maioria dos estudantes como um professor comprometido e interessado pelo seu trabalho

”ou

e pelos alunos, o que esta relacionado a varias posturas como a “gostar do que faz", “ser acessivel

nou nou

aos alunos”, “se preocupar com o aluno”, “procurar trazer sempre um video, documentario, ou

3 Estamos utilizando tanto a numeragao quanto nomes ficticios na identificagdo dos sujeitos da investigagao.

4& Anderson Machado de Jesus, mais conhecido pelo nome artistico lgor Kannario € um cantor brasileiro de
pagode, conhecido como o “Principe do Gueto”. Muitos estudantes tém se identificado com o artista por sua
irreveréncia.
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mesmo uma musica, um reggae que tem a ver com o tema da aula”. Por outro lado, os docentes
gue ndo tornam as aulas “interessantes” sdo aqueles que utilizam, por exemplo, apenas o quadro
verde como ferramenta pedagdgica, nao dialogam, ndo “brincam”. No didlogo acima, vemos que
eles nao se referem apenas a ser um professor (a) que simplesmente conversa e faz brincadeiras
com os alunos, mas que, sobretudo, respeita a maneira de ensinar. Também desejam um profes-
sor (a) que nao se paute apenas pela Iégica transmissiva dos contelddos.

Por outro lado, como vemos na Ultima fala, a falta de interesse da escola e dos professores foi
igualmente um ponto levantado por eles como responsavel pela recuperagao escolar. Considera-
riamos que o interesse de aprender e ensinar por parte tanto dos estudantes quanto dos professo-
res de modo geral, tem uma relagao em si. Isso porque o interesse acontece quando ha um reco-
nhecimento, a prépria interacdo de ambos e do tema estudado por parte dos alunos/as, gerando
um didlogo - e é somente através do didlogo que alcangcamos o objetivo da educagédo. “O encontro
dos homens para ser mais” é feito através do didlogo, de uma educacao dialégica (FREIRE, 1996).

O diédlogo entre os estudantes e o/a professor/a ndo comeca na sala de aula, mas antes,
quando este/a se pergunta o que vai dialogar com aquele/a. Para que os/as alunos/as se interes-
sem - e entdo, dialoguem, é fundamental que o tema proporcione a eles/as uma oportunidade
de expressar sua visdo da realidade, e isso s6 pode ser feito quando se abordar um tema pelo
qgual os/as alunos/as tenham interesse, caso contrario ndo haverd um diélogo.

E entdo, pergunto como é a relagao deles com os professores: “os professores correspon-
dem as expectativas de vocés”?

Moisés: - Alguns professores, sim, e alguns professores, ndo. Jogam os alunos
pra baixo, muitos ja fizeram isso. Ja tive um professor de histéria aqui em Sao
Félix, hd uns trés anos atrds, que a vida dele era esculhambar as pessoas, os
alunos. Pra ele, ninguém ia ter futuro, ia limpa chao, ia sé gari.

Ricardo: - Ai a gente chega na diretoria e ele [0 professor] fala que era brin-
cadeira. Ele pegava e disfarcava. Mas ndo era brincadeira, ndo. Até chamar a
gente de mendigo ele jd chamou. Parece que o dono do colégio era ele.

Fldvio: - E o colégio estadual sofre muito disso.

Ricardo: - Tem dia que a gente vem pra ca e € uma aula sé, vai pra casa.
Moisés: - Tem professor que fica 14 no WhatsApp.

Fldvio: - Normalmente no colégio estadual sé presta pra isso.

Rogério: - O Unico professor que até hoje eu vi que se interessa, e entra mes-
mo na sala de aula e fazé mesmo o trabalho dele é esse que teve aqui agora
[se refere ao professor Israel].

Pesquisadora: - Vocé [seu nome é?] Vocé acha que eles olham como para a
populagdo das escolas estaduais?

Ricardo: - Eles ndo querem saber de nada, sé querem saber disso [faz um
gesto esfregando os dedos - indicador e polegar e depois revela]: dinheiro.

Existe consenso entre as respostas sobre a questao da relagao deles (estudantes) com os
professores e suas expectativas em relagao a estes. Existe também uma consciéncia critica que
se afirma entrelinhas, qual seja, de considerar que o bom professor sabe ensinar, tem conteddo,
método para tanto e sabe conviver, respeita o aluno e cuida da individuagao dele, ou associa co-
nhecimentos académicos com sensibilidade para com os modos de ser jovem, e relaciona os te-
mas da disciplina com a realidade da vida desses jovens, assim como falam Adriana, Valter e Edu:
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Adriana: - Acho que é o modo do professor ensinar.

Valter: - Quando o professor puxa muito no pé, eu vou desgostando. E outras
matérias, o professor faz eu gostar, de eu ta aqui sentado e olhar ali pro qua-
dro e ir aprendendo, eu v6 gosta dessa matéria, entendeu?

Edu: - E o aluno fica meio com medo de falar com ele [nome do professor],
entendeu? Ele entra na sala e acaba generalizando umas coisas, entendeu?

Pesquisadora: - E como é que seria uma escola bacana que a gente pudesse
nao té reclamacao, ficar tranquilo na escola, ndo ficar nervoso, ansioso ou
com medo?

Adriana: - Um interagir com o outro, entendeu, o aluno interage com o pro-
fessor, saber a dificuldade... e o professor perguntar: que dificuldade vocé
tem? E isso.

O livro “Juventudes na escola, sentidos e buscas: Por que frequentam?” (2015), autoria
das pesquisadoras da FLACSO Brasil, Miriam Abramovay e Mary Garcia Castro, coautoria do
socidlogo Julio Jacobo Waiselfisz, aponta que uma boa relagdao com professores contribui para
gue os estudantes permanecam na escola e pode influenciar suas escolhas profissionais. A pes-
quisa apresenta motivos que levam alguns estudantes a permanecerem na escola e outros, a
abandonarem.

Os autores supracitados ainda apontam a importancia da relagao dos estudantes com
os professores como uma das principais descobertas. “Se eles tém um professor de alguma
matéria que ensina bem e que, além disso, escuta e tem uma boa relagdo com os alunos, eles
permanecem na escola”. A descoberta demonstra que os alunos “querem aprender e precisam
de uma boa relagdo com os adultos nas escolas para isso”. Afirmam também que os professores
“nao se dao conta do seu poder na histdria de vida de jovens”.

Isso nos remete a resposta de Adriana quando fala da interagdo necessaria entre profes-
sor e aluno, o interesse do professor sobre o seu aluno, sobre suas dificuldades (ou ndo), o modo
de ensinar, e de Edu, por exemplo, que narra o medo causado por um professor fechado para a
interacao com os alunos.

Ja sobre a relagdo dos estudantes com a escola, Abramovay e Rua (2002) relatam que
foi comum gque os/as alunos/as expressem uma ambiguidade sobre a escola, a qual se critica,
mas se considera importante. “A escola € uma das referéncias basicas nao sé pela ideia de que
€ necessaria para o mercado de trabalho, mas também pelas relagcdes com os colegas - sociabi-
lidade de pares — e com professores” (ABRAMOVAY; CASTRO, 2004, p. 5).

Pois podemos verificar essa mesma ambiguidade na nossa escola, ou seja, mais adiante,
seguindo nossas discussdes sobre as trajetdrias escolares e a relagdo deles com a instituicao, a
resposta de Manoel nos surpreende:

Sem a escola ndo somos nada. E oportunidade pra eu ser alguém, alguma pessoa. Falan-
do assim da minha familia. Meu irmao e minha irma ndo terminaram; meu pai e minha mae
nao tiveram oportunidade de estudar, nao tiveram oportunidade [repete]. Mas, gragas a deus,
a mim que [..] e hoje eu t& no 3° ano. Mas 0s meus irmaos ndao chegaram até a 8°? [série]. S6 eu
cheguei aqui. Eu agradeco a escola pela porta que se abriu pro aprendizado. Eu pretendo bus-
car algo que eu me saia bem também.

Pergunto entdo sobre a avaliacdo da escola na opinido deles, pego uma nota para a esco-
la de zero a dez. Manoel diz “bra mim eu poderia dar 10 (dez”).
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Outros estudantes entrevistados nesse mesmo Grupo Focal foram contrarios a opinido
de Manoel, dando nota sete a escola, como foi com Raul que acrescenta ainda que as aulas, na
opinido dele, poderiam melhorar, “uma sala com mais projetos que se relacionam com o mun-
do |& fora, com as empresas, o trabalho”.

Para Dayrell e Carrano,

E fundamental superar nossa tendéncia em achar “o culpado” de um relacio-
namento problematico. Seria ilusério acreditar que assim estariamos enfren-
tando a complexidade dos desafios cotidianos. Nao podemos esquecer que a
instituicdo escolar e os atores que lhe ddo vida, professores, alunos, gestores,
funcionarios, familiares, dentre outros, sdo parte integrante da sociedade e
expressam de alguma forma, os problemas e desafios sociais mais amplos
(2014, p. 103).

Opostamente, o depoimento de Manoel demonstra uma expectativa através da sua ava-
liagdo positiva em relagao a escola. Sendo o Unico da familia a continuar e avancgar os estudos,
ele se empenha e encara a escola como propulsor de um futuro melhor e uma chance maior de
se alcancgar uma para mobilidade social.

E o que eles (estudantes) nos dizem mais sobre esse lugar da escola? O que ela represen-
ta para eles?

Carlos: - O ano passado aqui era bastante gente ...

Augusto: - Porque nao tinha o pavilhao [o prédio anexo]. Tinha todas as salas
aqui.

Bento: - Ndo tinha o pavilhao [0 anexo], entdo agora os corredores aqui ficam
mais vazios [se referindo a 2015].

Gustavo: - Aqui era cheio. Tinha muito mais galera pra resenha®.
Augusto: - Todo mundo junto.

Bento: - Esse ano...[2016] a galera da resenha fica mais espalhada, o canto da
resenha fica |a pra cima.

Augusto: - Esse ano ta mais fraco.
Carlos: - TA mais com cara assim, do cara ter que estuda.
Pesquisadora: - Como seria, entdo uma escola bacana... Melhor?

Augusto: - Uma escola cheia.

Assim, “uma escola cheia” é vista por eles como uma escola com mais possibilidades
de troca, inter-relacdes mais intensas. Além disso, a ideia de dispersar os/as alunos/as — ndo os
manter num prédio Unico, € um assunto que gera muitas reclamacgdes: “esse ano... a galera da
resenha fica mais espalhada, o canto da resenha fica 1a pra cima”; “Aqui era cheio. Tinha muito
mais galera pra resenha”. Com a exclusdo do turno da tarde, a escola teve que aumentar o nu-
mero de turmas e, assim, esta utilizando o prédio anexo, onde ficam a secretaria e o refeitério.
Por isso, os estudantes consideram que a resenha ficou mais espalhada.

E tem um lugar da resenha privilegiado pelos rapazes, o portao principal (o Unico portao,

uma Unica entrada e saida). Portao de ferro que é feito de barras de ferro na parte de cima, e

5 Na giria popular, a resenha é uma brincadeira, algo engragado. Pode significar uma conversa divergente do que
esta acontecendo ou do que outra pessoa queria ouvir, ou seja, uma enrolagdo sobre o assunto que esta sendo
comentado.
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na parte de baixo, uma chapa inteira. A tranca possui uma abertura que segura um cadeado
gue esta sempre fechado. A funcionaria que fica na frente desse portdo — na parte interno do
colégio, € quem da acesso (ou Ndo) a quem chega. Ja presenciei alunos/as que sairam da escola
aproveitando um descuido da funciondria que se ausentou do seu posto sem haver fechado o
cadeado. E esse o lugar que os rapazes, na maioria das vezes, se concentram para a resenha.
Ficam ali durante o recreio, nos intervalos entre uma aula e outra, “curtindo” as meninas que
passam. Muitas vezes esta tdo “concorrido” que ndo ha como transitar por ali.

Relacdes de género, masculinidades e feminilidades no
cotidiano escolar: uma teia de sentidos e significados

O universo cultural dos nossos jovens agentes de pesquisa, ou mesmo a cultura juvenil esta
claramente em descompasso com a cultura escolar, haja vista a falta de sensibilidade pelas for-
mas de ser dos jovens e como estes priorizam a comunicagao, os saberes que decolam do corpo
e das artes, seriam também fontes de conflitos que podem potencializar problemas nas escolas.
Segundo Reguillo, a escola raramente se assume como elemento do problema das culturas juve-
nis (2000, p. 62).

Por outro lado, a escola é uma instituicao que se apresenta de maneira hegemoénica, “em
detrimento da cultura experiencial, que tem raizes socioculturais” (ABRAMOVAY; CASTRO; WAI-
SELFISZ, 2015, p. 30). Para Candau e Moreira, a escola esta sendo chamada a reconhecer os di-
ferentes sujeitos socioculturais presentes em seu contexto, a lidar com a pluralidade de culturas,
expandir seus espagos para a exposigao e valorizagdo das diferencgas (2003, p. 161).

Ora, quando analisamos algumas falas sobre discriminagao e as categorias de menino
exemplar, um certo jeito comum de ser dos meninos, e seus respectivos contrapontos, o menino
ndo exemplar, ou aquele que faz a sobrancelha, tem tatuagem e/ou aguele outro jovem que cria
cabelo, podemos também analisd-lo de acordo com o padrao aceitavel pela escola de ser homem.

Ou como expressa o Denis (estudante interlocutor): “é que tem muita gente que discrimina, mui-
ta gente discrimina. “Eu mesmo criava cabelo® e todo mundo me chamava de vagabundo”.

Comportamentos e aparéncias consideradas adequadas provavelmente terdo consequén-
cias coMo ser Menos Propenso a ser suspenso. Sobre essa questao, Connell salienta, num texto
onde sintetiza o estado das discussdes acerca do desempenho escolar dos meninos, a relevancia
da estrutura de autoridade da escola para certos tipos de constru¢cao de masculinidades viven-
ciados por alguns jovens, uma vez que essa estrutura se torna “o antagonismo principal contra
o0 qual se modela a masculinidade de alguém, isto €, no enfrentamento desta estrutura que o
sujeito afirma sua masculinidade” (2000, p. 144). Seria o caso dos rapazes que expde uma “mas-
culinidade de protesto”, desafiando a autoridade, muito comum nas escolas de classe trabalha-
dora. Para a autora, os rapazes adoram essas praticas nao porque sao direcionados a elas por seus
hormonios da agressividade e rebeldia, mas para adquirir ou defender prestigio, para marcar di-
ferengas entre seus pares e para obter prazer, transformando o ato de quebrar regras numa parte
central de sua construgao de masculinidade, particularmente quando nao tém outras fontes para
obter esses fins, entre elas o préprio sucesso académico (CARVALHO, 2004, p. 35).

A partir dessas discussdes, considero que para interpretar as trajetérias escolares dos es-
tudantes do sexo masculino devemos ter em vista questdes como aprendizagem e a comporta-
mento em suas proprias complexidades inter-relacionais.

6 Criar cabelo: uma expressdo usada aqui no sentido de deixar o cabelo crescido, segundo os sujeitos da pesquisa.
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Nessa mesma esteira, e concordando com Connell, a masculinidade ndo € um tema iso-
lado, mas sim um aspecto da estrutura maior, um marco apoiado na andlise contemporanea
das relagdes de género (1997, p. 31). A nossa pesquisa empirica com os jovens homens negros
do Ensino Médio buscou questiona-los sobre quais os fatores, as causas que os fariam retidos
ou ficarem em recuperacao:

Carlos: - Eu fui pra recuperagdo nessa época porque eu bagungava muito no
colégio.

Sérgio: - A minha vida era conversar... Eu conversava muito.

Alberto: - S6 qué sabé de brincadeira.

Quis saber se eles apontariam outras causas que os atrasassem dos estudos.

Sérgio: - Professores e... As meninas... Tem menina que tira a aten¢do do cara.
N&o sei como conseguem... Conseguem tirar atenc¢ao do rapaz... Imagina ali,

a gente tem que estudar, chega aquela menina bonita. O cara tem que olha.
7

Da ousadia... ai é “zica” ...

Podemos comecgar essa analise descrevendo nosso ambiente escolar quanto a espaciali-

zacgao disciplinar nas salas de aula, isto é, na separag¢ao dos estudantes por sexo no interior das

salas. Ora, a observagao das atividades e situagdes praticadas por meninas e meninos na sala

de aula e demais espacos escolares, “a atengao aos comportamentos de alunos e alunas e a

consideracdo das interacdes com professores/as informmam onde e como as diferencas, as pola-

ridades e as assimetrias de género” estao marcadas no cotidiano escolar (AUAD, 2006, p. 139).

S&o reveladoras tanto as relacdes toleradas, encorajadas e induzidas, pelos professores/as, entre

meninas e meninos, nos diferentes espagos e atividades escolares, quanto sdo expressivos os
comportamentos e atividades ndo tao aceitas entre alunas e alunos.

Nessa analise, o espaco escolar constitui um construto cultural que exprime e reflete dis-
cursos determinados para além da sua materialidade, ou, seria o mesmo que dizer que esse
ambiente recebe, “produz e ressignifica culturas, forja identidades, subjetividades que sado
transportadas para o exterior de seus muros numa dinamica constante que tem nas [..] rela-
¢des sociais cotidianas o motor de seu funcionamento” (COUTO, 2011, p. 117). Esse lugar é
também um ambiente que gera poder disciplinar (FOUCAULT, 2004), tanto na medida de sua
espacializagao, na separagao das salas de aula, quanto na disposicao regular das carteiras —com
corredores, que proporcionam a observagao e vigilancia dos alunos, e a rotina das tarefas e a
economia do tempo (COUTO, 2011, p. 117)

Pois a sala de aula dividida por sexo - mogas de um lado da sala, rapazes de outro, tende a
sugerir um contexto espacial que organizaria minuciosamente os movimentos e os gestos, tor-
nando a escola um territério onde circulam relagdes de poder (COUTO, 2011, p. 117). Nessa l6gi-
ca, como é possivel inferir através leitura dos textos de Guacira Louro, a escola é produtora de di-
ferencas, distingdes e desigualdades. A escola que a sociedade ocidental moderna herdou separa
adultos de criangas, ricos de pobres e meninos de meninas. Entretanto, da mesma maneira que
também constato até aqui através da pesquisa, Louro sublinha que os sujeitos ndo sdo passivos
receptores de imposi¢cdes externas. “Ativamente eles se envolvem e sao envolvidos nessas apren-
dizagens — reagem, respondem, recusam ou as assumem inteiramente” (LOURO, 1997, p. 61).

7 Aié zica: zica na giria significa, segundo os sujeitos da pesquisa — e nesse caso, problema, confusao.
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Herdamos, e agora, de muitas maneiras, mantemos uma importante instancia de fabri-
cacdo de meninos e meninas, homens e mulheres. O trabalho de conformacgdo que tem inicio
na familia encontra eco e reforgo na escola, a qual ensina maneiras proprias de se movimentar,
de se comportar, de se expressar e, até mesmo, maneiras de preferir (Auad, 2006, p.147).

Ora, uma das principais definicdes da masculinidade na cultura ocidental para o género
€ que o masculino é ativo. Atividade para a constituicao do modelo de masculinidade norma-
tiva tem a ver ndo somente com a sexualidade, mas com o protagonismo, ou nas palavras de
Grossi, “atividade ndo diz respeito apenas a sexualidadel ela é também percebida positivamen-
te como agressividade” (1995, p. 6). Provisdria e brevemente recorremos aqui para o questiona-
do binémio dominag&o masculina/submissado feminina, atividade/passividade.

A sexualidade é um “dispositivo histérico”, como afirma Foucault (1988), uma invengao
social, se institui historicamente a partir de multiplos discursos. E no dominio da cultura e da
histéria que se determinam as identidades sociais - as sexuais e de género, as de rac¢a, de classe,
de nacionalidade. Para a analise desse recorte empirico, podemos dizer que “essas multiplas e
distintas identidades constituem os sujeitos na medida em que esses sao interpelados a partir
de diferentes situacgdes, instituicdes e agrupamentos sociais” (COELLNER, 2013, p. 12).

Outra passagem que, de algum modo, parece fazer eco com a fala anterior, foi a resposta
dada por eles quanto ao desempenho escolar das meninas:

Pesquisadora: Vocés acham que tem diferenga as meninas na questédo do
estudo? Sdo elas que vdo mais pra recuperagdo, ou s3o0 0s meninos que vao
mais, ou é igual isso ai?

Carlos: - Hoje em dia ta nivelado esse negécio ai.

Alberto: - Tem salas que vai mais menino.

Pesquisadora: - Certo. E quem estad mais fora de aula, meninos ou meninas?
Carlos: - Meninos.

Sérgio: - E algumas meninas também.

Pesquisadora: - Por que vocés acham que os meninos saem mais da sala de
aula?

Alberto: - O menino levanta e sai.
Carlos: - Porque a aula ta chata.

Pesquisadora: - Mas a aula é chata. Mas a menina ndo sai porque ela ta chata.
E a mesma aula e as meninas continuam la.

Odair: - Cada um vé de um modo, né?
Sérgio: - A menina fica quieta, o menino néo.
Tdulio: - Ela tem mais paciéncia.

Carlos: - Tem menina que ta na sala, mas € o mesmo que nao ta na sala. Ndo
participa, mas permanece la.

Odair: - Inclusive na minha sala tem umas meninas que ndo fala nada. Sentou
ali e ndo levanta pra lugar nenhum, mas, porém, atrapalha tudo.

Alberto: - E como se nio tivesse ali, a mente t& em outro lugar.

Odair complementa: - Tem um canto 1d que é tenebroso. Menina abusa. Atra-
palha a aula, mas nao sai. Da tudo, de todo mundo na sala.

Pesquisadora [em tom de brincadeira, insiste]: - Por que serd que ndo sai?
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Sérgio: - Eu tinha uma turma que as meninas eram piores que 0s meninos.
Em vez dos meninos brigarem, eram elas que brigavam.

A partir dessas revelacdes, devemos empreender um olhar na busca de complexificar a
compreensado e identificagdo de um campo simbdlico que se estendam aos sentidos de género
ali encontrados. Ser corajoso e sair da sala quando essa estd “muito chata”, tomar a iniciativa,
infringir as normas da escola corresponde a uma representagao corrente do masculino, e de
certa forma essa representagao permanece em conformidade com os meandros de género

culturalmente vigentes em nossa sociedade. “Ela tem mais paciéncia”, “O menino nao”. No se-
gundo grupo focal, sobre a mesma questao, Alvaro — estudante interlocutor, revela que:

As vezes tem meninas que se adaptam mais rapido, mas sé que as vezes é o interesse.
Elas tém um interesse assim, mais desenvolvido que o menino. Os meninos se preocupam Mmais
com outras coisas, ou pard de estuda. Hoje o menino vai até o [...] cada dia mais ta diminuindo, e
as meninas tdo crescendo ja muito mais, conquistando espaco. Porque elas tdo tendo interesse
e a gente ndo. O homem foca numa coisa ali e esquece das outras, e a mulhé nao, ela é util, ela
faz muitas coisas.

O estudante se refere evidentemente a uma posicdo feminina e uma posicao masculina
distintas, ou seja, enquanto os rapazes nao encaram com muita facilidade dar conta de multi-
plas tarefas (“o homem foca em uma coisa ali e esquece das outras”), as meninas, ao contrario,

nou

“ela faz muitas coisas”, “se adaptam mais rapido”.

Ora, evidentemente, 0s N0ssos entrevistados Nnao sao meros passivos receptores de impo-
sicdes: ativamente eles se envolvem, reagem, recusam ou assumem inteiramente os conceitos,
habitos e atitudes imbricados no contexto social em que estdo inseridos, no modo de olhar o
“Outro”, nesse caso o “Outro” feminino, de maneira explicita: “Eu tinha uma turma que as me-
ninas eram piores que 0s meninos. Em vez dos meninos brigarem eram elas que brigavam”.

Entretanto, o que dizer da percepcao expressa acima, de que as meninas sao piores que
0S Meninos, nesse caso “em vez dos meninos brigarem eram elas que brigavam”?

Ora, feminilidades e masculinidades sao construgdes culturais que se produzem e repro-
duzem socialmente e devem ser definidas dentro de um contexto histérico, isto €, devem ser
compreendidas e analisadas dentro das condicdes histdricas e culturais em que o individuo se
constitui. Portanto, estao em permanente processo de transformagado, ha multiplas formas de
ser homem e multiplas formas de ser mulher em nossa sociedade.

Especificamente na educagao formal, varias autoras (BRUSCHINI; AMADO, 1988; RO-
SEMBERG; AMADO; 1992; LOURO, 1997) reconhecem a escola como um ambiente associado
as relagdes de género e, por consequéncia, as desigualdades entre masculino e feminino. Desse
modo, a atengdo as categorias de género pode fortalecer a percepcao dessas desigualdades
como construcgdes sociais, tanto na escola como nas demais instituicdes sociais. Quando consi-
deramos a categoria de género, colocamos em causa

as tradicionais assertivas sobre o que é “natural”, no sentido do que é inato
e instintivo, para cada um dos sexos. Ao se adotar a categoria género, faz-
-se referéncia ao conjunto de representag¢des construido por cada sociedade,
através de sua Historia, para atribuir significados, simbolos e diferencas para
cada um dos sexos. Logo, as caracteristicas biolégicas entre homens e mu-
Iheres sdo percebidas, valorizadas e interpretadas segundo as construgdes de
género de cada sociedade (AUAD, 2006, p. 138).
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Conforme Scharagrodsky (2007), somos 0 que somos nNao sé porque nascemaos com cer-
tos 6rgaos sexuais, mas também porque aprendemos a ser homens e mulheres de uma de-
terminada maneira e em diferentes espagos, como no seio da familia, no meio sociocultural e
no ambito escolar. Definirmo-nos como homem ou mulher faz parte de um processo cultural
e de socializacdo. E os rapazes nos evidenciam, em sua linguagem proépria e direta que sim, a
feminilidade e a masculinidade ndo sdo fixas, talvez ndo evidenciem essa conclusdo tdo cons-
cientemente.

Entdo vejamos o resultado de um outro Grupo Focal quando quisemos saber se eles
(Jovens rapazes) percebem diferenca entre eles e as meninas, suas colegas no que se refere ao
comportamento delas.

Pesquisadora: - Vocés acham que existe diferenga entre vocés e as meninas
na sala de aula? Porque me parece que as meninas ficam mais dentro da sala
de aula, por exemplo...

Oscar: - E! As meninas ficam mais na sala!
Claudemir: - E que as meninas sdo mais estudiosas...

Pesquisadora: - E sdo mais estudiosas por qué? Por que os homens nao su-
portam fazer igual as meninas, ndo sdo “estudiosos?

Oscar: - E que os meninos ndo aguentam ficar parado num lugar, quieto...
Pesquisadora: - Ndo ‘guenta por qué? O homem é...

Claudemir: - “Mais elétrico” ...

[risos]

Pesquisadora: - Mas é isso: as mesmas aulas... Vocés disseram que as aulas
precisam de dindmica, falar mais da realidade, né? Mas, essas aulas que vocés
ndo gostam, as meninas ficam na sala mesmo assim... Por que vocés acham
que elas ficam na sala?

César: - Nem todas, né?

Pesquisadora: - Sim, nem todas, porque eu vejo algumas meninas no corre-
dor também, mas, boa parte esta dentro da sala de aula. Porque vocés acham
que elas continuam 13, mesmo que nado estejam suportando a professora, o
professor?

Paulo: - Porque mulher suporta essa chatice e homem nao!
Pesquisadora: - Como assim?

Claudemir: - Tem medo de perder de ano!

Pesquisadora: - Vocés ndo tém medo de perder de ano?

Paulo: - Eu nao!

Significativa a resposta de César ao afirmar que “nem todas” as meninas permanecem
na sala quando elas sdo aulas chatas, como descreveram os rapazes. Uma dissonancia em rela-
¢ao as outras respostas que percebem as meninas como mais frageis, com medo [de perder de
ano], com mais paciéncia, mais estudiosas, menos agitadas.

Em observagao participante nas salas de aula, muito frequentemente, vemos meninos
solicitando os cadernos das meninas para atualizagao, copiar as tarefas, o conteddo da aula.
Como diz Auad (2006, p. 144), a partir de sua pesquisa, “meninas usualmente tinham cader-
nos mais completos e organizados do que os meninos”. Segundo a autora, 0s Mmeninos eram
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0s mais abordados pela professora para permanecerem em siléncio, mas eram as meninas as
mais exigidas nas tarefas. Os meninos eram mais controlados apenas do ponto de vista disci-
plinar, como se as meninas tivessem de ser “boas alunas” e coubesse aos meninos apenas ndo
atrapalhar o bom desenvolvimento dos trabalhos. Podemos concordar com Auad para 0 Nosso
caso quando diz que “as meninas nao constituiam, de modo geral, um grupo mais retraido”
(idem). Em verdade, essas diferengas entre meninas e meninos ndo podem ser consideradas
“naturais”, elas sdao o resultado da maneira como as relagdes de género foram construidas na
nossa sociedade ao longo do tempo.

A construcao das identidades de género se da através de multiplos mecanismos, através
de gestos, modos de ser, formas de falar e de agir, condutas e posturas apropriadas instituidas
por praticas e relagdes sociais, inseridas e percebidas num contexto histérico. Para Louro, “os
géneros se produzem, portanto, nas e pelas relagcdes de poder” (1997, p. 41).

Logo, importa nesse momento, ouvir o que dizem os rapazes sobre o fato de estarem
mais fora do que dentro das salas de aula do que as meninas. E essa foi uma das respostas:
“Porque a vida é mais dificil pros homens... Tem que trabalhar, tem que fazé os ‘corre .. “8 De-
senvolveremos, pois, na se¢cao subsequente, os temas decorrentes dessa fala: trabalho e rapazes.

Porque a vida é mais dificil pros homens, tem que trabalhar, tem
que fazer os ‘corres’: os rapazes, o trabalho e as relagées de género

Essa fala aconteceu em um Grupo Focal sobre recuperagao escolar em outubro de 2017.
Reunimos os rapazes do turno da tarde, alunos tanto do 1° ano quanto do 2° ano.

Claudemir: - Porque a vida é mais dificil pros homens... Tem que trabalha...
tem que “fazé os corre” ...

Paulo: - As meninas nao!

César: - Menina em qualquer idade, mae vai” dando e ja foi... Homem chegou
aos 17, mae nao qué da mais nada!

Pesquisadora: - As meninas dividem o trabalho também... a escola e o traba-
lho de casa. Vocés também fazem o trabalho de casa, arrumam la... varrem?

César: - Ah... menina nao faz nada ...

Sim, “porque a vida é mais dificil para os homens”! Uma frase no minimo emblematica
gue resume o sentimento de fragilidade masculina, algo que determina, na opinido dos Nossos
sujeitos, que as meninas se encontram “protegidas” pela prépria familia. Portanto, mesmo quan-
do o pesquisador aponta os afazeres domésticos como trabalho na qual as meninas estariam
cumprindo em suas proprias casas, 0s rapazes os rejeitam nao o considerando como “trabalho”.
Eles sim sao levados a “fazer os corre”; mesmo ndo configurado como trabalho fixo pela descri-
¢do dos jovens, sdo os meios pelos quais eles conseguem “algum”, ndo querem depender dos
pais, mesmo porque eles préprios sentem nao ter mais esse apoio. A pressdo de sair a noite, ir as
festas, sair com a namorada, tomar umas cervejas com 0s amigos faz com que os rapazes bus-
qguem algum tipo de trabalho, algo que possa dar certa “independéncia”. Por outro lado, alguns
poucos estdo comprometidos com o trabalho sistematico, tentando concilia-lo com os estudos.

8 Fazer os corres: uma expressao utilizada pelos estudantes que significa, na linguagem corrente, correr atrds
para conseguir algum dinheiro; ir atrds de um trabalho ou um “bico”, para poder obter um ganho financeiro.
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Considerariamos relevante neste momento focar em algumas questdes que nos pare-
cem relevantes na compreensdo da trajetéria escolar das meninas. Madeira (1997) e Rosem-
berg, Piza e Montenegro (1990) revelam em seus estudos que a escola apresenta-se para
muitas meninas e mogas como demonstragao de certa liberdade de circulagdao e também de
lugar de alargamento do contato social “frente a quase reclusdao em que vivem — reforcada pelo
controle familiar sobre sua circulagdo e lazer”, meninas veem a escola como um lugar no qual
usufruiriam tempo para si mesmas, ou até mesmo um momento de descanso (CARVALHO;
SENKEVICS; LOGES, 2014, p. 720).

E o trabalho para os rapazes? Seguimos no didlogo:

Pesquisadora: - Aqui a maioria de vocés trabalha... Ou ja trabalhou... O que
vocés acham disso?

César: - 1, 2,3 [conta em voz alta, apontando aqueles colegas que trabalham].

Pesquisadora: - O que vocés acham disso, dessa onda de quem é pobre tem
que dividir sua vida de escola com trabalho? Vocés acham que isso é justo?
Vocés acham que isso contribui para falta de estimulo na escola - trabalhar
e estudar?

Paulo: - Nao Vvéi... Acho que depende da cabega de cada um.
Pesquisadora: - Vocés acham que é tranquilo: trabalhar e estudar?...

Claudemir: - Ou o cara vai trabalhar para boté dinheiro dentro de casa ou vai
estudar...

Pesquisadora: - A maioria de vocés ja trabalhar pra poder colocar grana den-
tro de casa?

Oscar: - Sim!
César: - Eu trabalho pra mim...

Claudemir: - Se nao trabalhar a gente vai ficd a vida toda dependendo da
nossa mae e do nosso pai, entendeu?

César: - As vezes a gente qué sair com a namorada... As vezes o pai ndo pode
dar... [que que vai fazer?] Tem que ter o nosso dinheirinho...

Talvez seja o caso da discussao “vital” da construcao social da masculinidade na qual se
refere Elisabeth Badinter (1996, p. 15), quando fala da expressao ouvida frequentemente no
imperativo: “Sé um homem”. Essa expressao implica “que a coisa ndo vai sé por si e que a virili-
dade nao é porventura tao natural como se gosta de dizer” (idem).

Em contrapartida e de acordo com Carvalho, Senkvics e Loges (2014, p. 732),sao as pro-
prias restricdes que aparecem para elas como motivadoras, como fatores determinantes para
que desenvolvam e realizem seus sonhos e desejos relacionados a uma escolarizagao mais es-
tendida, a profissdes mais qualificadas. Portanto, os planos dessas meninas ou mocgas, realistas
ou Nndo, trazem consigo o impulso para um maior envolvimento nos estudos, “realimentando a
roda do sucesso escolar dessas meninas, que parece surgir de dentro da propria subordinagao
de género” (CARVALHO; SENKEVICS; LOGES, 2014, p. 732).

E importante, entretanto, aqui uma breve anélise do ensino publico médio no pais que
constitui a etapa mais critica, com um crescimento do ndmero de estudantes que abandonam
a escola nessa etapa e uma persistente proporgao dos que nem estudam nem trabalham (CAS-
TRO; TORRES; FRANCA, 2013, p. 4). Na “1? analise, n° 5 — Os jovens e o gargalo do Ensino Médio
Brasileiro” (2013), os autores concluem que somente “metade dos jovens de 15 a 17 anos esta
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cursando o ensino médio e mais do que dobrou a propor¢ao dos que abandonaram a escola
na Ultima década” (p. 4). Aqueles que nem estudam e nem trabalham (os nem-nem) atingem
24% da populagdo com 18 anos, e a 25% daquela populagdao com 20 anos de idade, sendo
gue a maior parte desses que nao estudam e ndo trabalham estao entre as familias com renda
familiar inferior a dois saldrios-minimos.

E dando seguimento a nossa andlise por género, veremos que a situacdo dos rapazes/
meninos, ou seja, 0 permanente insucesso escolar desses preocupa e, principalmente mostra
gue nao é possivel compreender o desempenho escolar de meninas e meninos a partir de uma
perspectiva extremnamente bindria, uma vez que desta maneira, ndo se reconheciamos a diver-
sidade existente entre os varios grupos de garotos e garotas. E perguntamos entdo, assim como
guem sdao as meninas que vao melhor nos estudos, bem como quem sao 0s meninos que vao
melhor nos estudos?

N&o ha por que se supor uma sincronia (posicdao em mesmo “nivel”) das de-
sigualdades sociais e dos processos histéricos de luta pela desigualdade de
oportunidade em todas as instituicdes. De um lado, ha tempo vem-se apon-
tando as melhores condi¢des de acessos, permanéncia e sucesso no sistema
educacional do conjunto de mulheres quando comparado ao conjunto de ho-
mens, diz Carvalho (2009) (ROSEMBERG e MADEN, 2011. 394).

Pois é justamente a partir da afirmacgao de Carvalho (2009), ou seja, da existéncia de
um problema crescente de acesso e permanéncia na escola para os jovens do sexo masculino,
que podemos afirmar a nossa necessidade de pesquisa: de encara-la como uma investigagao
com uma dimensao plural, decorrente de fatores multiplos que se entrecruzam no dia a dia
das escolas, nas salas de aula, nos corredores, nas areas de convivéncia, no recreio, na hora da
merenda; de avancar no debate e produzir analises direcionadas a compreensao das possiveis
relacdes de diferentes coeficientes conectados na producao do fendmeno do fracasso escolar.

Pelo exposto, &€ impossivel nao citar a relevante pesquisa de Artes e Carvalho (2010), so-
bre os resultados quantitativos com base nos coeficientes resultantes do PNAD 2006, com
foco no Suplemento Aspectos complementares e trabalho infantil: 2006 da PNAD 2006. En-
volvendo unicamente meninos e meninas entre 10 e 14 anos, divididos (as) em brancos (as) e
negros (as), residentes em locais com diferentes Indices de Desenvolvimento Humano (IDH),
a pesquisa transpassa o argumento linear de que a maior defasagem dos meninos se deve a
sua participagao no mercado de trabalho. “Tudo é mais complexo do que explicagcdes do senso
comum: no Brasil, os diferenciais de distor¢ao idade-série de meninos e meninas em prol das
meninas sao mais intensos em regides com IDH mais baixos — os diferenciais sao flexionados
por corfraca” (ROSEMBERG & MADEN, 2011, p. 416).

Palavras finais

Por isso, a nossa escolha por uma perspectiva que implica uma mudanga no eixo de
analise, isto é, se desloca da perspectiva institucional para uma outra, a dos sujeitos — jovens
estudantes do sexo masculino. E € a partir destes Ultimos, que a nossa investigagao se centra,
desde sempre, na dtica juvenil masculina e na nossa observagdo continua e privilegiada dos
seus modos e projetos de vida, da sua cultura.

Reflito aqui sobre o espaco privilegiado de discussdo que estamos construindo em dia-
logo com os alunos e, em algumas situacdes com as alunas. E possivel dizer que ndo vemos
comumente em sala de aula com a presenca do/a professor/a uma abertura para o debate, prin-
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cipalmente sobre temas como masculinidades, feminilidades, relacdes de género ou mesmo
sexualidade, por isso aponto a nossa inser¢do No campo como particular e propositiva. Consi-
derariamos o inegavel: diferencas, desigualdades, contradi¢des fazem parte do cotidiano escolar
como vimos na voz dos nossos interlocutores, e suas falas importam sobremaneira pelos signi-
ficados que estdo empiricamente problematizados nas culturas presentes na escola e fora dela.

Por fim, aponto o estudo etnografico como particular e propositivo. A diferenca, essa
gue constitui um problema e ndo um fato da realidade, como nos alerta Mbembe (MBEMBE;
RUCKTESCHELL-KATTE, s.d.), é, em verdade, um problema politico e cultural no tempo em que
“o contato violento entre povos, por meio da conquista, do colonialismo e do racismo, levou
alguns a acreditarem que eram melhores que outros” (...), "ai sim estamos em apuros”. A dife-
renga, assim, aliada as desigualdades e as contradi¢gdes fazem sim parte do cotidiano escolar
como vimos na voz dos interlocutores, e suas falas importam sobremaneira pelos significados
gue estao empiricamente problematizados nas culturas presentes na escola e fora dela. Sdo
multiplos os questionamentos que ja se colocaram desde a fase inicial da pesquisa, como por
exemplo, porque os estudantes — jovens homens negros do Ensino Médio do Colégio Rémulo
Galvao abandonam a escola em maior niUmero ou vao sendo progressivamente “abandonados”
por ela? Destaco, assim, a importancia de se considerar as pessoas que tomamos como agentes
de nossas pesquisas como sujeitos que se constituem na cultura, na linguagem, em contextos
histdricos dos quais nao podem ser prescindidos.

Dessa forma, tentou-se perceber a singularidade e a complexidades das suas vidas, ou
entdo “gquem sao 0os meninos [rapazes] que fracassam na escola, quem sdo 0s Meninos que se
“mantém” nesse desafio”? De que maneira eles interpretam e enfrentam os valores da mascu-
linidade hegemonica? Dai a importancia das pesquisas etnograficas e o aprofundamento das
questodes relativas as relagdes raciais imbricadas com hierarquias entre populagdes percebidas
e classificadas como brancas, negras ou indigenas (GUIMARAES, 2009), no contexto brasileiro.
Se reconhecermos que sao 0s meninos negros provenientes de camadas pobres da populagao
as principais vitimas do fracasso escolar, a discussao da construcao das masculinidades raciali-
zadas e a relagao que eles estabelecem com o processo de escolarizagao fazem-se urgentes. Ou
mais especificamente, de que maneira o racismo, as rela¢cdes de poder e a discriminagao racial
estdo presentes e/ou acontecem na escola — e no caso desse contexto, ho interior da Bahia.
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“Ei, vocé ai macho discreto, chega mais, cola aqui, vamos bater um papo
reto”: tratando de masculinidades e vivencias negras.

Resumo:

O objetivo deste artigo é construir um ensaio sobre o homem negro gay, queer ou que tem
conduta contraria a construida, sendo frequentemente pontuada como a de um “homem com
H maiusculo”, trazendo como elemento central da discussdo personagens negros icdnicos que
de alguma forma inscreveram suas existéncias diante de estruturas que violentaram e busca-
ram sua anulagdo na histéria do Brasil. Estes personagens apresentaram personas que fizeram
sobreviver um assunto que por muito tempo foi abafado e localizado subterraneamente por um
processo intenso e duradouro de racismo que se articulava fobias sexuais racializadas sobre o
corporalidade de homens negros e suas indmeras interseccionalidades. Discutiremos género e
sexualidade, pensando masculinidades negras e orientagcao sexual, entendendo como alguns
personagens, em outros momentos histéricos resistiram para ter a sua identidade respeitada, fi
Iremos articular a nossa discussao com textos produzidos por intelectuais como Deivison Faus-
tino, Geisa Rodrigues e Ari Lima, finalizando com a “bixa preta” e “geragcdao tombamento” em
contexto atual.

Palavras-chave: masculinidades negras, queer, racismo, género

“Hey you, straight guy, come on over, let’s have a chat”: dealing with
manhood and black experiences.

Abstract:

The main goal of this article is to develop an essay on the black gay/queer men who have a
different behavior facing the ‘normal’ idea of straight masculinity. The discussion will highlight
as main elements, the iconic brazilian black characters who somehow imprinted their own
existences in the face of social structures, that violently cancelled their contributions to history.
They presented ‘personas’ that kept hidden and under the ground the issue of the intense rac-
ism process that crossed black men'’s bodies, their sexuality and various intersectionalities. We
will be discussing gender and sexuality, taking black manhood and sexual orientation under
consideration, in order to understand how some characters at other historical periods resisted
to have their identity respected. Scholars, such as Deivison Faustino, Geisa Rodrigues and Ari
Lima will be articulating our discussion all the way through ‘bixa preta - black fag’ and the
‘geracdo tombamento’ in the current context.

Keywords: black masculinities, queer, racism, gender.

“Oye, macho discreto, vamos, quédate aqui, hablemos francamente”: tra-
tando con masculinidades y experiencias negras.

Resumen:

El propdsito de este articulo es construir un ensayo sobre el hombre gay negro, queer o que
tenga una conducta contraria a la construida, siendo frecuentemente puntuado como el de
un “hombre con una H mayuscula”, trayendo como elemento central en la discusion persona-
jes negros iconicos que de alguna manera registraron su existencia frente a estructuras que
violaron y buscaron su anulacion en la historia de Brasil. Estos personajes presentaron perso-
nas que sobrevivio a un tema que durante mucho tiempo estuvo amortiguado y ubicado bajo
tierra por un intenso y duradero proceso de racismo que las fobias sexuales racializadas se
articulaban sobre la corporeidad de los hombres negros y sus multiples interseccionalidades.
Hablaremos de género y sexualidad, pensando en las masculinidades negras y orientacion
sexual, comprender como algunos personajes, en otros momentos historicos resistieron para
que se respetara su identidad. Lo haremos articular nuestra discusion con textos producidos
por intelectuales como Deivison Faustino, Geisa Rodrigues y Ari Lima, terminando con la “bixa
negra”y “geracdo tombamento” en el contexto actual.

Palabras clave: masculinidades negras, queer, racismo, género.
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“Tira a poeira dos pordes. O, abre alas”... 2

Durante os quatro séculos de escravidao, criou-se um imaginario sobre a populagao ne-
gra que perdura até hoje. Grada Kilomba traz em seu texto a formma com que o negro era fa-
laciado e até hoje é visto de forma deturpada. “Ele espera pelo(a) Negro(a) selvagem, pelo(a)
Negro(a) barbaro(a), pelos(as) servicais Negros(as), pelas Negras prostitutas, putas e cortesas,
pelos Negros(as) criminosos(as), assassinos(as) e traficantes. Ele espera por aquilo que ele nao
é". (KILOMBA, 2010: 175).

Apds a assinatura da Lei Aurea em 1888 a elite colonial e os escravocratas propagaram
amplamente um discurso da mao de obra desqualificada atribuida aos ex-escravos que se tor-
naram mao-de-obra livre, sobretudo de homens negros, atrelando esse discurso as ideias eu-
génicas do racismo cientifico / biolégico da época. Por sua vez, a mulher negra por dominar
técnicas de trabalho até entdao nao apreendidas pelas mulheres europeias comegaram a ser a
fonte de renda das familias negas (como acontece até hoje na maioria dos ndcleos familiares).®
Ja os homens negros foram rapidamente excluidos do mercado de trabalho, sendo colocado
sobre os seus ombros os estigmas de marginal, vagabundo e violento.

Este Homem Negro barrado socialmente pelo racismo, impossibilitado de
assumir a fungdo de provedor, mais ao mesmo tempo, imerso nos ideais
alienados que o colonialismo o reservou (comedor, vagabundo, violento etc.)
encontrard dificuldades de corresponder as expectativas de masculinidade
também aos olhos da mulher negra (FAUSTINO, 2014, p).

As discussdes acerca da indole do homem negro o perseguem até hoje, mesmo passan-
do mais de 130 anos da “abolicao da escraviddo” o imaginario popular ainda carrega a imagem
da populagdo negra pds abolicao como uma populagdo preguicosa, violenta e moldada social-
mente pela malandragem. Nesse contexto conseguimos perceber que desde o periodo pds
abolicdo o homem negro tem que ultrapassar infinitas barreiras sociais e reverter esteredtipos
para ter acesso ao minimo do que se convencionou como dignidade.

E importante ressaltar que o homem negro era no periodo da escraviddo um objeto subs-
tituivel e facil de ser reposto, considerado como propriedade do colonizador, apds a abolicdo as-
sume o papel de indesejavel, impertinente e a forma com que a distancia entre o homem negro
e o homem branco se configura, se antes era na forma de coisa X proprietario, agora ela se da de
outra forma “o sujeito Negro torna-se entdo aquilo a que o sujeito branco nao quer ser relacio-
nado. Enquanto o sujeito Negro se transforma em inimigo intrusivo, o branco torna-se a vitima
compassiva, ou seja, o opressor torna-se oprimido e o oprimido, o tirano” (KILOMBA, 2010: 174)

O trabalho constitui de duas formas muito distintas o corpo do homem negro, no periodo
do rapto e escravidao transatlantica o dito “trabalho” retirava a dignidade e era uma forma de
subalternacgdo do “eu negro”, no segundo momento, pods abolicao e pods revolucdo industrial o
trabalho assume a “fung¢ao” de insergao social. Henrique Restier retoma esse tema, mostrando
o quanto o trabalho era fundamental na construgdo da masculinidade deste homem: “(...) o tra-
balho é reconhecido como um dos valores fundamentais da masculinidade, um homem sem
trabalho tende a sentir que perdeu a sua hombridade, e em geral, é visto como um castrado
social” (RESTIER, 2017).

2 Referéncia ao samba-enredo Histdria para Ninar Gente Grande (2019), do Grémio Recreativo Escola de Samba
Estacao Primeira de Mangueira.

3 Segundo a pesquisa Retrato das Desigualdades de Género e Raga, feita pelo Ipea, publicada em 2017, 40% dos
lares brasileira sdo chefiados por mulheres Ver: htt://www.ipea.gov.br/retrato/

Pedro Barcellos Rodrigues Juliano



https://revistas.unila.edu.br/epistemologiasdosul

“Ei, vocé ai macho discreto”

(...) O Pais passara a incentivar desde 1870, a entrada de trabalhadores imi-
grantes — principalmente europeus- para as lavouras do Sudeste. E um pe-
riodo em que convivem, lado a lado, escravos e assalariados. Os nUmeros da
entrada de estrangeiros sdo eloquentes. Segundo o IBGE, entre 1871 e 1880,
chegaram ao Brasil 219 mil imigrantes. Na década seguinte, o nimero salta
para 525 mil. E, no ultimo decénio do século XIX, apds a aboli¢do, o total soma
1,13 milhdes (MARIGONI, 2011).

Com o fim eminente da escravidao, em meados de 1870 o Estado brasileiro passa a adotar
medidas de exclusdo da populagao negra, conseguimos identificar qual era o objetivo das politi-
cas segregacionistas adotadas pelo Governo. As medidas adotadas tinham a fungdo de remover
a populacado negra da sociedade de todas as formas possiveis, uma delas foi a “ajuda” dada pelo
Estado Brasileiro para a vinda de imigrantes europeus, que desembarcavam aqui para trabalhar
no lugar da populagdo negra, antes escravizada, sendo estd medida uma politica publica.

A vinda de milhares desses imigrantes entre o final do século XIX e o inicio
do século XX nao se tratou de suprir uma suposta escassez de mao de obra,
nem de uma iluséria incapacidade inata dos trabalhadores pretos e mesti-
cos de desenvolverem atividades intelectualmente sofisticadas, mas sim de
“clarear” o povo brasileiro, pois como ja dizia o sociélogo Guerreiro Ramos, “O
negro é povo, no Brasil” (RAMOS, 1995 apud RESTIER, 2017).

AcOes politicas desenvolvias pelo Estado brasileiro acabaram por se constituir como ag¢des
genocidas®* contra a populacdo negro, articulando inUmeras formas de exterminio de pessoas
com uma caracteristica em comum, a cor da pele. Outra forma adotada pelo Estado brasileiro é
categorizada hoje como “epistemicidio”,® que compreende em formas de matar e nio valorizar
o conhecimento de um povo especifico. Esta operacao pode ser percebida na forma como se faz
prevalecer a cultura e o modus operandi do saber e, das técnicas-cientificas europeias. Este pro-
cesso esteve presente na maneira como o status social do imigrante europeu e principalmente
do homem branco europeu se tornou um modo de vida a ser alcangada e seguido, enquanto o
conhecimento e o modo de vida da populagdo negra sao banalizados e menosprezados.

O ataque aos saberes culturais e profissionais desses homens tinha a intencao
de resguardar os privilégios simbdlicos e materiais do imigrante europeu.
Desse modo, a precarizagdo socioecondmica e o “disciplinamento” dos corpos
dos homens negros foram (e sdo) parte fundamental da estratégia, utilizando-
se para isso, todo o aparato institucional disponivel (RESTIER, 2017).

Ainda pensando o disciplinamento dos corpos dos homens negros chegamos a um pon-
to necessario nesta discussao, o que se espera dos homens negros? E neste ponto que nos de-
paramos com os esteredtipos atribuidos aos homens negros. Para muitos, faz parte da consti-
tuicdo da masculinidade deste homem a agressividade, a vadiagem, a ideia de perigoso, sendo
impensavel em contextos que fogem da animalizagdo.

Discutiremos a seguir alguns personagens histéricos que tiveram que lidar com o peso
desses estigmas e mentiras. Lutando de diferentes formas, em diferentes momentos e contex-
tos pela sua autonomia e liberdade.

4 Uso aqui genocidio como empregado por Abdias do Nascimento em “o genocidio do negro brasileiro”, como
forma de exterminio programado. Ressaltando que a ONU reconhece como genocidio os massacres que aconte-
ceram na Alemanha Nazista (1933-1945) deixando 1,47milhoes de mortos e em Ruanda (1994) 800mil mortos.

5 Conceito cunhado por Sueli Carneiro, em 2005, apresentado em sua tese de doutorado “A construgao do outro
como ndo-ser como fundamento do ser”.
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“Mais respeito pra falar das bixas, conserve seus dentes”®

Menos de 50 anos apds a abolicao da escravidao no territério brasileiro nasce um icone
histérico. Na contramao da masculinidade experienciada e propagada pelo e para o homem
negro heterossexual, temos na década de 1930 uma personagem que marcou a Lapa (Rio de
Janeiro, entao Distrito Federal) da época, Jodo Francisco dos Santos, que viria a ser conhecido
na cidade pelo nome de Madame Sata. Ele era um homem negro, vivia relagdes homoafeti-
vas, capoeirista, tido como boémio e brigdo, Jodao tinha inUmeras passagens na policia carioca.
Geisa Rodrigues, professora de comunicagdo da Universidade Federal Fluminense faz alguns
apontamentos um tanto quanto controversos em seu artigo sobre o universo no qual Madame
Satd estava inserido

E nesse universo que o malandro vai ganhando contornos: a figura viril e
marginal que se ocupa de pequenos golpes e até entdo vive uma espécie de
paralisagdo no tempo e no espaco da vida urbana e “moderna”. As origens
da malandragem remontam a prépria abolicdo da escravatura e a época da
proclamacdo da Republica (RODRIGUES, 2009).

Percebo na verdade que Sata era entre varios elementos o resultado do processo de ex-
clusao poés-abolicionista, sendo descendente direto de negros escravizados, com o adendo de
viver relacionamentos homoafetivos, tendo naquela época muito forte a premissa de nao se
esconder, mentir ou omitir a sua identidade em sua totalidade. Geisa Rodrigues faz aqui uma
andlise simplista e desconectada da conjuntura da época e nao percebe que ao dizer que “as
origens da malandragem remontam a propria abolicdo” (RODRIGUES, 2009), reforca estigmas
e padrdes de pensamento sobre homens negros que vem sendo contemporaneamente criti-
cados por ativistas e intelectuais negros. A autora, citando Gilmar Rocha, escreve o seguinte:

Gilmar Rocha, em seu estudo antropoldgico sobre Madame Sata e a malan-
dragem carioca, observa que nesta época grande parte dos negros ex-escra-
vos julgavam-se homens livres, e, como tal, muitos viam o trabalho como uma
ameaca a liberdade, preferindo assumir trabalhos temporarios, que frequen-
temente eram substituidos pelo 6cio e pela vadiagem. Vem dai a origem do
termo malandro, que se tornou importante elemento simbdlico das classes
“negroproletdrias” marginalizadas (RODRIGUES, 2009).

Rocha e Rodrigues estao fazendo o esforgo de atribuir ao negro a responsabilidade pelos
préprios sofrimentos sociais causados pelo racismo, sem responsabilizar o sistema politico e
racial vigente no Brasil como sendo a causa da marginalizagao que criou e impds aos homens
negros formas perversas de se adequar ao mercado de trabalho. Ao fazer o esforco de pensar
na perspectiva histoérica, percebemos que as afirmacdes destes dois autores sdo anacrdnicas
na medida em que validam acriticamente um discurso que remonta as ideias e leis eugenistas
propagadas e promulgadas nas primeiras décadas do pds-abolicdo no Brasil. Neste periodo, a
culpabilizacdo dos negros e, em particular, dos homens negros pela prdpria situacao econdmi-
ca que foram criadas para impactar diretamente a populagao pds abolicdo e seus desentendes
envolveu a criacdo de dispositivos normativos como a “Lei da Vadiagem”.”

6 Referéncia a musica Pra quem duvidou (2019), Quebrada Queer.

7 As Leis da Vadiagem (1947) sdo medidas tomadas pelo governo para criminalizar a ociosidade, sendo possivel a
prisao por até 3 meses.
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Desta forma, percebemos que foi um projeto Estatal a marginalizagao da populagao ne-
gra. A exclusao social e o racismo fazem parte de uma estratégia muito bem construida para a
dissolucao do ser negro do territério brasileiro. O homem negro € duas vezes mais indesejado,
por nao quererem que ele ocupasse vagas de trabalho, seja qual fosse essas vagas, e por nao
guerer que ele disputasse mulheres, seja ela branca ou negra com os homens brancos.

(-..) o periodo posterior a abolicdo em que o negro passa a ser visto pelas elites
racistas como trabalhador indesejavel, os homens negros terdo ainda mais
dificuldades de corresponder aos ideais de masculinidades hegemoénicos e
sua sina oferecerd aparente comprovagdo a tese lombrosiana de que é natu-
ralmente vagabundo, degenerado e vadio. (FAUSTINO, 2014, p. 5).

Geise Rodrigues retoma e naturaliza o pensamento de homem negro perigoso e agressi-
Vo, trazendo um essencialismo para a discussdo demonstrando como ainda navegamos No raso
quando tratamos do periodo escravagista e pds-aboli¢cao, e como é dificil pensar a influéncia do
Estado para a decadéncia de um grupo. Diferentemente de Geise Rodrigues, Ari Lima conse-
gue fazer uma dtima sintese, e descreve Madame Sata de forma a acolher os varios pormenores
que fazem parte da sua construgao, seus estigmas, e os padroes atribuidos a ele.

De fato, a pessoa de Jodo Francisco dos Santos € um analfabeto, sem profissao
definida, vigiado pela policia, negro, homossexual, sem pai, sem mae, irmaos,
esposa ou filhos, generoso e cruel. Entretanto, é esta realidade e experiéncia
social renegada que informa este original artista da performance que sabia
dancar, cantar, recitar histérias e “tirar onda” de malandro. (LIMA, 2015, p. 103).

Extremamente artistico, Jodo encontrou na arte uma potente forma de expressar a sua
sexualidade em um momento em que ser homem negro nao bem visto pela sociedade, ser
homossexual sé era uma forma de decair socialmente na hierarquia social. Sua devocao por
Josephine Baker® era tdo grande que dizem que seu falo tinha o nome de “Josefa”. Josephine
foi uma influéncia fortissima na década de 1930, segunda Ari, Baker em plena Europa, em Paris
“exacerbou a imagem caricatural do homem negro, a reiteracdo do seu primitivismo e, para-
doxalmente, uma nova aspiragao de modernidade advinda de uma certa liberacao sexual da
mulher, de um espontaneismo e ruptura aos valores morais burgueses” (LIMA, 2015, p. 103).
Ele continua:

Joao Francisco dos Santos encontrou na mise en scéne da ambigua Josephi-
ne Baker um modelo de expressao social e artistico e de liberacao das amar-
ras do ideal de masculinidade que suportava no corpo de homem negro. Um
tanto quanto homem, um tanto quanto mulher, homem valente, viril, duro,
mas também feminino, sensual e “pederasta passivo”. Eximio capoeirista, de-
saforado e agressivo, mas também bom amante, sedutor na atitude e no ges-
to diante da auséncia ou na impossibilidade de fazer-se ouvir ou ser enten-
dido através das palavras. Onde se esperava a mulher em Jodo Francisco, se
manifestava o homem, onde se reconhecia o homem, se apresentava a mu-
Iher, onde se esbogava o anjo, se revelava Madame Sata. (LIMA, 2015, p. 103).

Madame Sata lutou com grade afinco pelo direito de viver, e ser o que era, em um mo-
mento histérico no qual a vivéncia da homo afetividade e as relagdes homoeréticas eram juridi-
camente tipificados como crimes, socialmente condenados em meio a uma sociedade com res-
quicios escravocratas, que articulava formas de embranquecer a pele e controlar o pensamento
das pessoas. Em uma entrevista questionado sobre a sua agressividade, Madame Sata diz:

8 Foi uma cantora e dancgarina negra estadunidense, radicada na Franga, conhecida popularmente como Vénus
Negra.
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Mas o que devia fazer? Tornar-me um covarde sé para satisfazer as pessoas
deles? Deixar que fizessem comigo o que faziam com as outras bichas que
viviam apanhando e eram presas todas as semanas, sé porque os policiais
achavam que as bichas deviam apanhar e fazer a limpeza de todos os distri-
tos? E de graga. Ndo, eu ndo podia me conformar com a situagdo vexatéria
gue era aquela. Eu achava que ser bicha era uma coisa que ndo tinha nada
demais. Eu era porque queria, mas ndo deixava de ser homem por causa disso
(SANTOS, apud OLIVERA, 2017, p. 5).

Madame Sata nos entrega com a sua histéria uma potente forma de questionar a mascu-
linidade imposta e presente socialmente. Ao mesmo tempo que em domina a arte da capoeira e
da defesa pessoal a nossa personagem € adepta da musica e da danga, vive relacbes homoafeti-
vas, quebrando o padrao de masculinidade hegemadnica presente e disseminado até hoje.

“Além de bela e perigosa, ndao deve nada a ninguém?

Jorge Luiz de Sousa Lima, conhecido popularmente como Jorge Lafond, nasceu no Rio
de Janeiro em meados de 1950, foi ator, dangarino e comediante, seu papel mais conhecido foi
airreverente Vera Verao

Nos anos 1990 e 2000 o Brasil todo conhecia Jorge Lafond por conta do seu persona-
gem Vera Verao. Eu demorei para compreender a complexidade que existe em Vera Verao.
Jorge Lafond dava vida a uma personagem que era extremamente humoristico. Eu, uma crian-
¢a que nao conhecia o préprio corpo e sentimento acreditava que aceitar ser homossexual e
negro era como se tornar a Vera Verao. Sempre foi bem contraditdrio, a figura de Vera Verdo me
intrigava, entretanto, para muitas criangas da minha idade e do meu conviveu Vera Verao era
um xingamento, uma ofensa. Ninguém queria ser Vera Verdo, ninguém queria ser comparado
com Vera Verao. Neste contexto, ser Vera Verdo era abrir mao da heteromasculinidade, algo que
ja era ensinado para aquelas criangas como sagrado e divino. Foi neste ponto que me deparei
a primeira vez com um estigma corrente para homossexuais negros, “além de preto é viado”.

O homossexual representado na televisdo brasileira seguia um padrao, ele sempre era re-
presentado de forma caricata, assim como o negro, cheios de esteredtipos, carregados de trejei-
tos e preconceitos. Varios fatores colaboraram para isso: o estigma poés-abolicao ainda presente,
a epidemia de HIV conhecida como “cancer gay”, a falta de roteiristas conhecedores do tema
e a venda “bem-sucedida” destes esteredtipos para o publico consumidor de entretenimento.

Dessa forma, os personagens representados eram apresentados como “chacota” humoris-
tica, uma forma que permitia as pessoas assumidamente homossexuais conseguirem espagos
nos meios de comunicagado, 0 que, a0 mesmo tempo, demanda-lhes seguir a risca um padrao de
conduta que envolvia diretamente a sua masculinidade. Jorge Lafond, assim como Lacraia, tive-
ram uma posigcao pioneiras no final do século XX e inicio do século XXI, foi o comeco, pelo menos
na televisao, da visualizagcao da Bixa Preta, foi através de personagens como elas que a Geragao
Tombamento, nascida entre 1990 e 2000 comecou a ver a bixa preta e posteriormente pensar
e exercer uma nova forma de masculinidade, mais fluida e menos pautada na agressividade e
virilidade, tentando deixar de lado estigmas que sempre foram tao caros a esta populagao.

9 Referéncia a musica Necomancia (2017), de Linn da Quebrada e Gloria Groove.
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Vera Verao foi um dos personagens mais marcantes da tv brasileira, Lafond interpreta-
va uma Drag Queen que tinha dois borddes marcantes, “EPA BIXA NAO!!", sempre usado em
algum momento gque outro personagem do programa a chamavam de bixa.'® O outro bord&o
era “Eu sou uma quase mulher” mudando frequentemente o final, retirando “mulher” e adicio-
nando no lugar o nome de alguma mulher conhecida do publico.

Jorge Lafond estava levando para grande parte dos lares brasileiros um personagem
Drag Queen, foi tanto sucesso que extrapolou o programa A Praga é Nossa e chegou a ser con-
vidada para participar de outros programas de televisdo, como Domingo Legal, apresentado
por Gugu Liberato que em muitas ocasides levou a personagem Vera Verdo para fazer entrevis-
tas e participar de quadros humoristicos.”

Jorge Lafond estava sendo pioneiro em uma discussao que infelizmnente ele ndo conse-
guiria ver o seu desdobramento. A bixa preta afeminada na televisdo. O homem negro sempre
resistiu as estruturas racistas presentes no Brasil, Lafond conseguiu ocupar um espago que o
negro pouco conseguia transitar no final na década de 1990. Atualmente sdo frequentes as
homenagens feitas de bixas pretas para Lafond e escutar como ele foi fonte de inspiragao para
uma geragao que nos ultimos 20 anos vem fazendo uma verdadeira revolucgao.

Os marcadores sociais estao bem explicitos, nas sociedades ocidentais pds escravidao o
imaginario nos leva a um lugar comum, a “nogao fixa de um masculino, pensada geralmente a
partir do classico referencial ocidental (branco, heterossexual, de classe média, cristao, urbano,
etc..).” (FAUSTINO, 2014). E é nessa construgao de homem ocidental que o homem negro é
marginalizado, excluido e caluniado, é atribuido a ele caracteristicas e atitudes que o distancia
da ideia de humanidade e o aproxima da ideia de animalidade, o enredo do homem ocidental
€ construido para ndo funcionar quando pensamos homens negros.

Neste esquema colonial em que o Homem Branco é tomado narcisisticamen-
te como referencial universal de Homem, o Negro (o Criado Supermasculino)
guando aparece, é representado como contraponto antitético a este referen-
cial. E animalizado em contraponto a civilidade branca: instintivo, emotivo,
ameacador, tal como um King Kong descontrolado, tdo grande, tdo negro, tdo
bruto, com suas maos rusticas e seus exacerbados instintos libidinais em su-
fixacdo desenfreada pela mocinha (Ultrafeminina) de tez claramente virginal
e corpo fragil (FAUSTIN, 2014, p. 5).

Jorge Lafond corre na diregao contraria ao dar vida a Vera Verao, acredito que a maior
contribuicdo de Lafond foi mostrar para uma juventude de garotos negros que eles podem se
expressar e viver como se sentirem mais a vontade.

“Ja que é pra tombar... Tombei!”*2

Em meados dos anos 1985 até a década de 2000 estava nascendo a massa da chama-
da Geracdao Tombamento, ou a Geragao Lacragao, esta geracao de pessoas pretas, entre elas
as bixas pretas é a responsavel por assumir uma postura queer, questionando as estruturas
vigentes, os estigmas com que 0s negros sao Vistos, a relagao dos corpos pretos como abjetos

10 E necessario lembrar que nos anos 2000, “bixa” era um xingamento. A palavra vem sendo ressignificada pela
comunidade LGBTQI+ a alguns anos como forma de se apoderar e reconstruir o seu significado.

11 Cf. https://lyoutu.be/Gylj_capNtY, para ver Vera Verao fazendo reportagem na praia para o programa de televisdo
Domingo Legal.

12 Referéncia a musica Tombej (2014), de Karol Conka.
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nas relagdes cotidianas e objetificados nas relagdes sexuais, sendo os homens negros frequen-
temente pensados como o pulsar da virilidade. A estética é o principal elemento do movimento
do tombamento. Os elementos corporais sdo totalmente pensados, desde os cabelos coloridos,
trancgados, poderosos black power, trangas nagd, dreads ou raspados, até as roupas em tons
vibrantes, usam a internet como ferramenta politica. E através de novas formas de experienciar
0s espacos, saindo da l6gica segregadora e racista e entrando na légica de espagos enquanto
lugar de empoderamento mutuo.

De modo geral a virilidade é vista como o elemento central do homem negro, seja hete-
rossexual, seja gay ou queer; é através dela que as pessoas enxergam o homem negro, fazendo
que que a virilidade seja um elemento fundante da constru¢ao do homem negro, atribuindo
a ela um valor maior do que o dado para a vida do homem negro. Deivison Faustino afirma
que “(..) dificilmente, quando queremos eleger atributos positivos aos negros ou as aos africa-
nos, conseguimos ultrapassar essas prerrogativas racializadas criadas pela sociedade colonial”
(FAUSTINO, 2014: 06), de modo que a virilidade aparece e permanece como “o maior atributo”
do homem negro, tendo frequentemente a sua identidade ocultada e sendo pensado ape-
nas como o “negao”, o individuo é penando através de atributos fisicos e sexuais, remetendo
as ideias construidas acerca do homem negro escravizado do periodo colonial. Ribeiro explica
como este pensamento ainda reflete na construgdo do homem negro em pleno século XXI.

truculéncia, hipersexualizagao e antiintelectualismo obscurantista tem sido
apontado como comportamentos socialmente autorizados impressos em um
modelo de homem negro agressivo, materialista e incapaz que é divulgado
na sociedade em geral como um modelo comum legitimo e naturalizado
(CARDOSO, RIBEIRO. 2017: 85 - 86).

A geragcao tombamento rompe com essa légica e demonstra que existem outras formas
de ser sem querer ser um espelho da masculinidade branca hegeménica, pois para o homem
branco o homem negro “é ameaga ao homem branco por seu apetite sexual insaciavel e pela
sua diabdlica sensualidade, irresistivel para a mulher branca, este mito do homem negro hiper-
sexualizado é veiculado exaustivamente pela TV" (SOUZA, 2009: 6). As pessoas negras presen-
tes na Geragao Tombamento se apoderaram de uma estrutura fluida de género, transitando
entre as diferentes formas e performando uma nova vivéncia, ultrapassando o binarismo dos
corpos e das atitudes.

No sentido de ressignificar atitudes e praticas palavras sao ressignificadas, algumas rece-
bem o valor de verbo, como “divar” e “arrasar”, outras recebem novos valores semanticos, como
“fechar” e “lacrar”. Outra palavra muito usada e “Afrontamento”, derivada da palavra enfrenta-
mento com a mudanca do sufixo “enfre” para “afro”.

Qutro ponto que merece destaque aqui é a forma como os novos artistas usam as suas
produgdes para denunciar. Denunciando a forma com que o homem negro é visto, como faz
o Rapper Baco Exu do Blues, em sua musica BB King contando sobre essas vivencias negras,
demonstrando a complexidade que existe em ser negro.

Nunca fomos uma reprodugcdo automdtica

Da imagem submissa que foi criada por eles

Foda-se a imagem que vocés criaram

Nd&o sou legivel, nGo sou entendivel

Sou meu proprio Deus, meu préprio santo, meu proprio poeta
Me olhe como uma tela preta, de um unico pintor
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S6 eu posso fazer minha arte

S6 eu posso me descrever

Vocés ndo tém esse direito

Nd&o sou obrigado a ser o que vocés esperam

Baco Exu do Blues, 2018

Ao mesmo temo que a musica aqui serve para cantar e exaltar uma forma prépria de
ser negro, ela também serve para denunciar o modo como o Estado atinge a populagao negra,
em sua maioria, neste contexto de exterminio, jovens negros, que sao Vistos cComo ameagas ao
Estado, dando continuidade a uma politica de exterminio, que existe desde a colonizagao. De
algum modo, o estado de necropolitica™ vivido atualmente, marcado por uma acgdo estatal
antinegritude, na qual o Estado esta por tras de grande parte das mortes da populacdao negra,
agindo pelas méaos dos policiais, sendo vivenciado no Brasil uma epidemia de morte. “No século
21,acada 23 minutos morre um jovem negro'#/ E vocé é negro que nem eu, pretinho, 6 / Nao
ficaria preocupado?” (DJONGA, 2018). Aforma como lidamos com a violéncia hoje € um reflexo
do passado, e ndo podemos negar que este fato atinge as diferentes formas de exercer as mas-
culinidades negras, seja por meio da violéncia, do afeto ou de outras formas que confirmam ou
contradizem a ideia geral de masculinidades negras.
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Gordofobia: injustica epistemolégica sobre corpos gordos
Resumo:

A gordofobia € um preconceito que pode levar a morte em diversas situagdes. Esse
estigma acontece com gordos, contudo as mulheres sofrem mais, ja que vivemos
em uma sociedade em que apenas o corpo magro feminino é valorizado. A proposta
deste artigo é refletir sobre a construgao do conhecimento pautado dentro de uma
subjetividade capitalistica, a qual patologiza esses corpos, amparado por epistemo-
logias coloniais, heteronormativas, brancas e magras. Através da autoetnografia e de
depoimentos, € possivel entender a injustica epistemoldgica sobre nossos corpos, que
construiu saberes que propagam gue o corpo gordo é inferior por estar doente.

Palavras-chave: gordofobia; mulheres gordas; injustica epistemoldgica;
feminismo gordo.

Fatphobia: epistemological injustice about fat bodies
Abstract:

The fatphobia is a prejudice that can lead a person to death in several situations.
This stigma happens to fat people, however women suffer more, since we live in a
society in which only the thin female body is valued. The proposal of this article is to
understand the capitalistic subjectivity, which pathologizes these bodies. Through
self-ethnography and testimonies, it is possible to understand the epistemological
injustice upon our bodies, which has built knowledge that propagates that the fat
body is inferior for being sick.

Keywords: fatphobia, fat women, epistemologic injustice; fat feminism.

Gordofobia: injusticia epistemolégica sobre los cuerpos gordos
Resumen:

La gordofobia es un prejuicio que puede conducir a la muerte en varias situaciones.
Este estigma les pasa a las personas gordas, sin embargo, las mujeres sufren mas,
ya que vivimos en una sociedad en la que solo se valora el cuerpo femenino delgado.
El propdsito de este articulo es reflexionar sobre la construccion del conocimiento
a partir de una subjetividad capitalista, que patologiza estos cuerpos, sustentada
en epistemologias coloniales, heteronormativas, blancas y delgadas. A traves de la
autoetnografia y los testimonios, es posible comprender la injusticia epistemologica
sobre nuestro cuerpo, que ha construido un conocimiento que propaga que el cuer-
PO graso es inferior porque esta enfermo.

Palabras clave: gordofobia; mujeres gordas; injusticia epistemoldgica;
feminismo gordo.
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Introducao

Segundo Fischler (1995, p. 69), “hd um século nos paises ocidentais desenvolvidos os
gordos eram amados; hoje, Nos mesmos paises, amam-se 0os magros” e odeiam os gordos. Exis-
te um pavor social em engordar.

Esse 6dio e pavor é denominado de gordofobia. E uma discriminacdo que leva a exclusdo
social e, consequentemente, nega acessibilidade as pessoas gordas. Essa estigmatizacao € es-
trutural e cultural, transmitida em muitos e diversos espacos e contextos na sociedade contem-
poranea. O prejulgamento acontece por meio de desvalorizagao, humilhagao, inferiorizagao,
ofensa e restricdo dos corpos gordos de modo geral.

A gordofobia estd em todos os lugares e €, muitas vezes, disfarcada de preocupagdo com
a salde, dificultando, dessa forma, seu entendimento e embate. Sustentada por discursos de
poder, de salde e beleza como geradores de exclusao, existem comportamentos didrios que
reforcam o preconceito/estigma em relacido as pessoas gordas, corroborando os estereétipos
que estabelecem situagdes degradantes, constrangedoras, marginalizando as pessoas e as ex-
cluindo socialmente.

Esses comportamentos acontecem na familia, na escola, no trabalho, nas midias, nos
hospitais e consultérios, na balada, no transporte, nas praias, nas academias, nas piscinas, nas
redes sociais, na internet, etc. Enfim, nos espagos publicos e privados.

Foucault (1997, p. 127) explica que “o certo é que as redes do poder passam hoje pela
salde e o corpo. Antes passavam pela alma, agora pelo corpo.” Assim, acaba-se por imprimir
no corpo - revestido de simbolos e interpretacdes — julgamentos e expectativas de modo que
“se aplicam sentimentos, discursos e praticas que estdo na base das vidas sociais.” (FERREIRA,
1994, p. 101).

Seguindo esse raciocinio, posso inferir que se associa ao corpo padronizado, magro e
jovem a busca interminavel por alcanga-lo de qualquer maneira, ja que se constrdi a ideia da
conquista da beleza como utilidade, relacionando a conquista de corpo uniformizado a produ-
tos que geram lucros milionarios para a indUstria da beleza.

Para Naomi Wolf (2018, p. 23), “o mito da beleza, como muitas ideologias da feminilidade,
muda para se adaptar a novas circunstancias e pde em xeque o esforco que as mulheres fazem
para aumentar seu proprio poder”. Para a autora, a beleza € uma construgcdo de controle social e
tem se fortalecido: “Ela se fortaleceu para assumir a fungdo de coergdo social que os mitos da ma-
ternidade, domesticidade, castidade e passividade ja nao conseguem impor.” (WOLF, 2018, p. 27).

Os direitos reprodutivos deram a mulher ocidental o dominio sobre o préprio
corpo. Paralelamente, o peso das modelos despencou para 23% abaixo do
peso das mulheres normais, a incidéncia de transtornos alimentares aumen-
tou exponencialmente e foi promovida uma neurose em massa, que recorreu
aos alimentos para privar as mulheres daquela sensacdo de controle sobre
o préprio corpo. As mulheres insistiram em dar um carater politico a saude.
Novas tecnologias de cirurgias “estéticas” invasivas e potencialmente fatais
foram desenvolvidas com o objetivo de voltar a exercer sobre as mulheres
antigas formas de controle médico (WOLF, 2018, p. 28).

Ha indUstrias que lucram com a busca da beleza, que € o objetivo central no mundo femi-
nino, ja que essa “[..] € um sistema monetario semelhante ao padrao ouro.” (ibid., 2018, p. 15).
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Essa cobranca é ainda mais grave quando se trata de pessoas gordas. Assim, na tentativa
de conquistar corpos dentro de um padrao fisico imposto culturalmente, as mulheres cons-
troem relagdes de poder entre si, de forma a competirem para alcangar a “beleza ideal”. Os ho-
mens valorizam e se apropriam dessa busca feminina pelo padrao fisico aceito (WOLF, 2018).

A mulher gorda, muito gorda, é considerada uma monstruosidade, o uUltimo estado que
uma pessoa pode chegar, ou seja, ser gordo é a Ultima coisa que as pessoas querem.

A proposta deste artigo é desmontar, denunciar e desprogramar a subjetividade capita-
listica, na qual estamos imersas, em que se faz acreditar que apenas um corpo é possivel, belo
e saudavel, a partir de um relato em primeira pessoa.

Temos o direito de ser iguais quando a nossa diferenca nos inferioriza; e temos
o direito de ser diferentes quando a nossa igualdade nos descaracteriza.
Dai a necessidade de uma igualdade que reconhecga as diferengas e de
uma diferenca que nao produza, alimente ou reproduza as desigualdades
(SANTOS, 2003, p. 56).

Radha D'Souza (2010) chama a atengao as pesquisas produzidas dentro das universida-
des, aponta que a avaliagao deveria estar focada no poder transformador que elas carregam
em si. A autora destaca a pesquisa ativista, que tem um enfoque na transformacao social em
seu tempo, transcendendo a universidade e dialogando com a sociedade em que esta inserida:

O ativismo, pelo contrario, é transcender. Ele implica que se transcenda a
divisdo entre sujeito e objeto, transpondo as fronteiras que separam o eu
enquanto conhecedor e o conhecimento do mundo. E um modo de estar
em que o conhecedor se identifica com o conhecimento de uma maneira
tdo completa, em que a distingdo entre conhecedor e conhecimento se
esbate de tal modo, que aquele se torna capaz de dar um salto qualitativo
para o desconhecido. Do pensamento a a¢do vai um salto qualitativo. O salto
tem de ser, necessariamente, para o desconhecido, na medida em que nao
é possivel prever antecipadamente e de uma forma definitiva o efeito das
acdes (D'SOUZA, 2010, p. 162).

A partir de uma pesquisa maior sobre o cotidiano gordofébico e resisténcias de mulheres
gordas a essa arbitrariedade em minha pesquisa de doutorado (JIMENEZ, 2020), proponho,
neste texto, trazer depoimentos de outras mulheres gordas junto aos meus para o entendimen-
to da injustica epistemoldgica sobre nossos corpos, a qual se construiu a partir de saberes mé-
dicos, educacionais e midiaticos (nos quais se acredita e valida através do poder), que o corpo
gordo ndo deve existir e, portanto, sua modificacdo deve ser realizada a qualquer custo.

Sdo saberes hegemodnicos em que o corpo gordo é entendido como doente, inferior e
desprezivel, reverberando, na sociedade contemporanea, um oédio a pessoas gordas e provo-
cando perda de direitos, falta de acessibilidade e estigmatizag¢ao, que as exclui, humilha, cria
traumas e, muitas vezes, mata.

Ser gorda em uma sociedade lipofébica

Quando se observa a vida diaria de uma pessoa gorda, os constrangimentos, as humi-
Ihagdes e as exclusdes com que mulheres gordas, como eu, convivem em seu dia a dia, desde,
em sua maioria, a primeira infancia, pode-se inferir o que significa ser gorda na sociedade con-
temporanea e entender a injustica ontolégica sobre essas pessoas. Imersa em uma sociedade
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lipofébica, que busca a magreza como objetivo de vida, exaltando o corpo magro como objeto
de felicidade. (FISCHLER, 1995).

Essa ideia e as relagfes estigmatizadoras entre o corpo gordo e a doenga sdo construidas
dentro de um processo de entendimento que culpabiliza o dono do corpo, ja que a saude, hoje,
é entendida como responsabilidade individual, e ndao uma fatalidade ou genética.

Toda a histéria da humanidade é composta por padrées de comportamento unidos ao
conceito de beleza. Mesmo que mutavel, sempre esteve presente a concepg¢do do que é ser
aceito e admirado pelo grupo social a que se pertence, e isto ndo € uma novidade nem um
fendmeno novo. No meu caso, desde a infancia, também nao foi diferente, porém uma coisa é
sofrer uma pressao estética quando se tem tragos presentes nos esteredtipos reproduzidos de
mulher bela, e de maneira bem distinta, constrangedora e traumatica acontece quando ndo se
esta encaixada nessa padronizagao.

Ser uma crianga gorda é comegcar bem cedo a entender e aprender o que acontece so-
cialmente quando seu corpo ndo esta em conformidade com a decisdo social do que é estar
saudavel e bela.

Meu lugar social sempre foi o da “gordinha” da sala, da rua, do grupo, da
brincadeira e assim por diante. Lembro que, com uns sete anos, minha
mae me colocou no ballet e, quando tive que colocar aquele collant rosa,
saia rodada de véu, coque no cabelo e me olhei no espelho, na aula com
outras meninas, me senti muito mal, e pior ainda foi quando tive que usar
sapatilha de ponta, ja que as coleguinhas riam, porque eu nao conseguia ficar
na ponta, e as que conseguiam riam e sussurravam que era porque eu era
muito gorda e a ponta podia quebrar. A professora nao fez absolutamente
nada sobre aquele constrangimento e humilhagédo, pois era o prego que eu,
crianga gorda, deveria passar por estar daquele tamanho, ou seja, eu merecia
aquilo, e é assim que a sociedade vem se comportando com pessoas gordas
(DEPOIMENTO DA AUTORA, 2020).

Somos castigadas por sermos gordas. Instituicdes sociais, escolas, hospitais e universida-
des penalizam pessoas maiores por Ndo se encaixarem no padrao corporal atual da sociedade.

Desde pequena, tenho marcas no meu corpo por ser gorda. A estigmatizagao, a humilha-
¢ao e a exclusao que sofri, por inUmeras vezes, em casa, na escola, na rua e em festinhas eram
justificadas e apoiadas pela maioria dos adultos, como uma punicao por eu ter aquele corpo;
essas marcas, carrego desde entdo.

Toda a violéncia sofrida enquanto crianga, adolescente e, depois, adulta sempre esteve
justificada e aprovada pela estrutura da padronizagao do corpo magro como o “certo”, “bom”,
“saudavel” e “belo”. Como eu nao o possuia, poderia sofrer qualquer tipo de violagao como cas-
tigo, porque a culpa era minha e eu merecia ser punida.

Como num entendimento de meritocracia social, a percepgao sempre foi que sé tinham
0 COorpo magro as meninas saudaveis, que se exercitavam, que eram inteligentes, alegres, deci-
didas e belas.

Durante as observacgdes participativas em redes sociais, em blogs, em grupos e paginas
no Facebook, em coletivos feministas, em um grupo de pesquisadoras no WhatsApp e em si-
tuagdes presenciais, a narrativa de viver a gordofobia desde a infancia repetiu-se muitas vezes,
e tem sido o alicerce de minha reflexdo sobre o corpo gordo feminino nas minhas pesquisas.

Maria Luisa Jimenez Jimenez
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Fui uma crianga triste e solitadria. Nao tinha amigas nem amigos. Eu era a gor-
da do mundo que me odiava por eu ser gorda. [...] Uma vez, a classe colocou
bolo na minha cadeira, e eu sentei sem ver, me sujei; parecia que tinha feito
coco nas calgas. As outras criangas gritavam: gorda suja! Gorda suja! Eu quase
morri de tanta humilhacao e sofrimento naquele dia. A professora me man-
dou para a diretoria como se eu fosse a culpada por ter passado por aquilo,
e a mulher que me atendeu, acho que era a diretora, chamou minha mae e
disse a ela que eu precisava emagrecer para ser aceita na sala, na minha fren-
te. [...] Minha mae me deixou de castigo e me colocou num regime absurdo
para uma menina de 9 anos. Na época, [eu] me culpei também (DENISE', 32
anos, 2016).

A fala a seguir aconteceu em uma conversa em um aniversario de uma amiga em co-

mum. Denise tem uma filha gorda, e estdvamos falando sobre como o tratamento institucional

escolar é cruel e violento com criangas gordas. Sabiamos bem do que estdvamos falando, co-

nheciamos de perto, pois ja tinhamos passado por isso.

Minha filha chega chorando quase todos os dias. Jd a mudei de escola duas
vezes, e percebi que ndo é a escola, é social o negdécio. Todo mundo odeia
pessoas gordas. Eu também sofro. E ela é saudavel, forte. Ja ndo sei o que vou
fazer. Eu ndo sou mais gorda, porque fiz a [cirurgia] bariatrica, mas ela ainda
é um bebé de 8 anos. Regime e exercicio ja tentei. Ela emagrece um pouco,
mas depois engorda, entao a infancia da minha filha ndo € uma infancia ale-
gre por causa do preconceito (DENISE, 32 anos, 2016).

Ha, ainda, o relato de uma seguidora que me mandou uma mensagem com um pedido

de ajuda:

Minha filha tem 4 anos e ja quer fazer regime. Ela chora, fica se olhando no
espelho... Disse-me que as coleguinhas dao risada dela e a professora nao faz
nada. Teve apresentag¢do na escola de danga no Dia das Maes e ela ndo quis
apresentar, porque disse que a roupa que ela usaria ndo ficava bonita nela.
Eu ja ndo sei o que fazer. Fui uma crianga e adolescente gorda, também sofri
essa pressao, mas nunca imaginei que, com 4 anos, isso poderia acontecer. O
que eu fago? Eu acho que acabo reproduzindo isso também em casa, porque
eu sou focada nesse negdcio de ter um corpo magro, malho, estou sempre de
dieta [para emagrecimento], porque tenho tendéncia, mas minha filhinha de
4 anos... estou desesperada (SUZANA, 36 anos, 2019).

N&s, mulheres gordas, em sua maioria, comecamos a sofrer com a gordofobia na nossa

infancia. Essa narrativa € comum. Algumas conseguem superar e outras, nem tanto. Ha as que

tiram a propria vida, as que se escondem dentro de casa. As vezes, em seus quartos, quando

nem em sua prépria casa é seguro estar.

Gorda desde bebé; é isso que sou e fui: GORDA. Minha vida toda lutei contra
a balanga, familia, médicos, namorados e homens, sempre eles, um inferno.
Tive trés filhas que também seguiram meu caminho: regimes, plasticas, cirur-
gias, sempre engordamos de novo. E como uma maldicao, sempre engorda-
mos. Fiz duas cirurgias, mas a segunda, com 50 anos, me deixou com muitas
sequelas, me deixou mais doente do que sempre fui, me deixou com dédio,
rancor. Comecei a fazer terapia, porque uma das minhas filhas me obrigou
e percebi ali, deitada no diva, que minha vida foi superficial e inatil; sempre

1 Todos os nomes aqui usados s&o ficticios para proteger a identidade e a vida privada dessas mulheres.
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preocupada em agradar meus maridos, minha familia, a sociedade, o espelho.
Quebrei todos os meus espelhos, cheguei a velhice Gorda. De que adiantou
tanto esforc¢o, tanto dinheiro gasto com ficar magra, para quem? Eu nem sei
guem sou de verdade. Ndo tive esse foco na vida. Sempre fui o que os outros
escolheram pra mim, ser magra e bela (BARBARA, 62 anos, 2017).

Minha obsessdo pela magreza também existiu, em momentos pontuais,
geralmente impulsionados por algum comentdrio ou comportamento de
exclusdo e julgamento do corpo gordo como ruim, doente, inapropriado.
Foram muitos regimes e exercicios, contudo depois sempre engordava. Na
adolescéncia, a preocupacao com o corpo foi uma busca pela admiragdo
social. Eu tomei remédios e fiz dietas malucas que me deixavam mais doente
do que saudavel, e sempre depois engordava. Meu objetivo final era ficar
magra, receber elogios, me olhar no espelho e acreditar que tudo daria
certo porque eu tinha conseguido emagrecer, ndo importando os métodos.
Eu conseguia me manter magra por algum tempo, mas ndo aguentava me
manter muito tempo em dietas e, logo que abandonava, voltava a engordar.
Sempre que voltava a engordar, sentia-me muito mal comigo mesma e com
os demais, como uma pessoa fracassada, suja, e [sentia] que tudo comecaria
a dar errado porque eu nao tinha sido forte o suficiente para me manter
magra, [had] muito sofrimento envolvido. Na fase adulta e apenas com 37
anos, quando fiquei gravida, parei de fumar e precisei ficar de repouso.
Minha filha nasceu prematura por eu ter um mioma e faleceu com sete
dias de vida. Fiquei ainda mais um ano esperando o mioma diminuir, com
hemorragias horriveis, nao podia fazer nada. Acabei engordando mais ainda
(DEPOIMENTO DA AUTORA, 2020).

Toda essa histéria e o periodo de repouso me fizeram pensar bastante sobre: quem eu
estava sendo; como era; o que € importante, de verdade, na vida; e por que um corpo gordo
incomodava aos outros mais do que toda a tragédia que eu estava passando, ja que muitos
comentarios sobre meu peso eram disfarcados de preocupagdo com minha saude e bem-es-
tar, mas poucos me perguntavam o que era perder uma filha e estar doente, com um mioma
dentro de meu Utero e que causava hemorragias frequentes.

Engordei muito e sofri com os diversos comentarios, dicas e sugestdes dissimuladas de
saude e amor, sempre bem pontuadas de que eu tinha sido gordinha, mas nunca obesa.: “Ago-
ra, que sua filha morreu, aproveite e fagca um regime sério, porque ficar gorda, depois dessa
tragédia, com certeza, vai fazer seu marido procurar outra. Isso sempre acontece. Vocé ja ndo
deu um filho para ele, e gorda ele ndo vai querer mais vocé” (JOANA, 26 anos, 2010).

nou

Ou, ainda, comentarios como: “Seu rosto é tdo lindo”; “Existem maneiras de superar essa
sua dor, e ndo é comendo”; “Vai em uma cachoeira e sai dessa cama”; “Nossa, como vocé estd
gorda. Cuidado, pois vocé pode adoecer”; “Jd estd ficando obesa”; “Vocé sempre foi gordinha,
mas obesa é desleixo”. “A palavra ‘obesa’soava como um martelo, criando feridas profundas no
meu ser. Ouvida muitas vezes, foi como um despertar para algo muito sério e sistémico que es-

tava acontecendo na minha vida além daquela tragédia” (DEPOIMENTO DA AUTORA, 2020).

Hoje, com mais conhecimento, percebo que a gordofobia aumenta a depender do tama-
nho de seu corpo. Como antes dessa tragédia eu era gorda menor, a gordofobia também era
menor. Ela acontecia, mas, depois de chegar aos 100 quilos, a gordofobia era muito mais agres-
siva e frequente; e com 120 quilos, j& era considerada um monstro, alguém que ndo merece ser
respeitado como qualquer outro ser humano.

A gordofobia, agora, era sentida e questionada mais uma vez, contudo ja ndo era como
antes. Apesar de sofrer e refletir sobre ser julgada, humilhada e agredida por ser gorda, ficava
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triste, pensava sobre, mas nao tinha ainda o preparo para investigar cientificamente o porqué
desse estigma tao forte e impulsionado socialmente.

Nas narrativas observadas nesses anos, 0 momento da maternidade e a relagdo com o
corpo gordo é frequente e cruel. Mesmo que tudo tenha seguido um curso “normal” e o filho
€ a mae estejam com saude, € um momento de fragilidade e inseguranc¢a da mulher g, ainda
assim, o corpo é julgado e estigmatizado:

Com cinco meses que o Nino tinha nascido, minha barriga ainda estava gi-
gante e cheia de estrias. Eram férias e fomos viajar para a praia; chegando I3,
ficamos hospedados em uma casa de frente ao mar junto com toda minha
familia e amigos. Foi horrivel, [pois] todos ndo disfarcavam a repulsa pelo meu
corpo, e isso foi tdo forte que comprei um maié no segundo dia de praia e
mesmo assim me olhava no espelho e chorava. Fui me abrir com minha irma
e ela me disse no final que eu tinha que me cuidar, que estava feio mesmo.
Voltei antecipadamente pra casa e com oito meses cortei o leite e fiz uma
plastica na barriga, e depois outra nos seios. Eu sofri muito, mas hoje me sinto
linda. Fago questdo de mostrar minha barriga para as amigas (VIVIANE, 29
anos, 2017).

Diferente do meu processo, Viviane escolheu modificar seu corpo para se sentir melhor.
Le Breton (2003:26) explica que o corpo € hoje um “desafio politico importante — um analista
fundamental das sociedades contemporaneas”: “O corpo tornou-se a préotese de um eu eterna-
mente em busca de uma encarnacdo provisdéria para garantir um vestigio significativo de si. Ou
seja, inUmeras declinagdes de si pelo folhear diferencial do corpo, multiplicagdo de encenacgdes

para sobre significar sua presenga no mundo.”

O corpo, no mundo contemporaneo, é entendido como figuracio social. E a partir dele
que juizos de valor sao emitidos. Esse corpo deve ser arquitetado, construido, plasmando sua
forma, encobrindo suas fragilidades e envelhecimento. Assim, nosso corpo é um investimento
a ser edificado na melhor aparéncia possivel.

Uma observagdo importante nas falas das mulheres em puerpério € que recebem seus
filhos para amamentacao e cuidado, durante a recuperagao da gravidez e do parto, com uma
preocupacao enorme de voltar ao corpo anterior, de emagrecer.

Com trés dias em casa amamentando e muitas dores ainda (porque nao foi
parto normal, levei um corte de 12 pontos, fiquei 6 horas sentindo dor, meu
parto foi muito dificil e eu quase morri), mas enfim em casa, exausta, com
nené chorando, muita dor ainda, minha mae so6 falava que eu tinha que me
cuidar e emagrecer por causa da minha saide e do meu marido. Eu entrei na-
quela onda e nao conseguia relaxar com meu corpo, curtir aguele momento,
fiquei neurdtica. Olhava meu corpo no espelho e pensava que estrago aquela
experiéncia tinha feito em mim e no meu corpo. Hoje, com mais 2 filhos e 12
anos que se passaram essa experiéncia horrivel, penso que tipo de sentimen-
to eu passava pra meu filho quando ia amamentar, pegar ele no colo... uma
neurose de tristeza, com repudio ao préprio corpo. Acho que isso deve acon-
tecer com toda mulher e acho que isso ndo é bom, nao (ROSE, 48 anos, 2017).

Alguns depoimentos falam desse momento de amamentar e passar seguranga ao bebé
recém-nascido pela amamentacao, dos primeiros carinhos e cuidados, o que me fez pensar so-
bre o tipo de sensagdo que aguele corpo feminino, que sempre guardou e protegeu o feto, mas
com tanta inseguranga consigo mesmo, passaria para o bebé.
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Desde que nascemos, somos amamentados ou abragados por corpos inseguros com sua
aparéncia, pensando ou buscando uma maneira de melhora-lo, de transforma-lo, de contrai-lo,
para que o termometro social o aprove como um corpo bem-sucedido.

Cintas, dietas, exercicios, cremes, cirurgias e inUmeros procedimentos que se
aproveitam dessa insegurancga de nao ser aceito transformados em produtos
para que as mulheres modifiquem e melhorem seus corpos. Num momento
tdo especial, que é a chegada de um filho, ao invés de a mulher curtir esse
outro corpo que acaba de chegar, ela ndo consegue pensar além dessa busca
pelo corpo padrao (AUTOR, 2020).

E ndo sé na maternidade isso acontece, mas também quando chegamos a escola, quan-
do vamos a praia, quando estudamos, quando brincamos de boneca. As mulheres definitiva-
mente gastam muito tempo e foco em ficar “belas” e serem aprovadas socialmente, enquanto
0s homens se preparam o tempo todo para serem corajosos, ousados e alegres.

E toda uma vida sofrendo gordofobia e sentindo-nos culpada por isso. Consequente-
mente, as nossas histérias sempre sao recheadas de fracassos e desisténcias, porque o foco de
sobrevivéncia passa a ser o emagrecer, mutilar-se, esconder-se, sendo um verdadeiro vale-tudo
para o alcance desse corpo Unico e valido socialmente. Somos culpadas por sermos gordas e,
como mencionei, castigadas por isso.

A gordofobia como dispositivo de controle

Pensando nessa condigcao (a de que nds, mulheres, para sermos belas, saudaveis, respei-
tadas e felizes, temos que estar magras e manter a magreza com estratégias mirabolantes) —
escolhas alicergadas por uma cobrancga social muito forte —, acabamos associando o discurso
biomeédico como decisivo na manutencgao, a qualquer custo, de um corpo menor. “Uma alergis-
ta se recusou a solicitar um teste alérgico para mim porque, segundo ela, tudo ia melhorar se
eu comesse menos! Fora nutricionista e endocrinologista ignorando totalmente meu historico
de transtorno alimentar ao prescreverem dietas ou medicagdo”. (JOANA, 36 anos, 2018).

Desde que chegamos ao mundo, a salde é associada a preocupag¢ao com a gordura € a
busca feroz pela magreza, um pilar que contribui fortemente para a estigmatizacdo do corpo
gordo em sociedade.

Conversei sobre o tema com algumas mulheres gravidas e lactantes. Uma dessas mu-
Iheres, Hilda, que € uma mulher gorda, enquanto conversdvamos, amamentava seu filho Joao.
Anunciou, na conversa, sua preocupagao em voltar a ter a barriga e seios de antes de engra-
vidar, porque, segundo ela, seu corpo nao era gordo antes da gravidez, era “gordinho”, sem
barriga e seios firmes:

Eu penso muito nisso. Tirei todos os espelhos grandes do meu quarto, porque
me faz muito mal me ver nesse novo corpo horrivel; tudo mole, grande, feio.
Meu marido disse para mim que depois eu fago uma academia e volta ao nor-
mal, mas eu acho que ele fala isso pra me consolar. Nossa sexualidade nem
existe mais. Acho que ele sai com outras mulheres, [que] devem ser mais no-
vas e belas, e fica comigo por pena, sei [a. Eu ndo estou bem por isso (HILDA,
32 anos, 2018).

Hilda estava depressiva, triste, contando como se sentia em seu novo corpo de mulher
gue acabara de parir,amamentando e falando, com muito sofrimento, seus desafetos sobre seu
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corpo. Nés mulheres nos preocupamos tanto em estar com um corpo aceito socialmente, que
acabamos deixando de aproveitar o que estd acontecendo ao nosso redor, e ndo sé isso, Mas
também contaminamos as pessoas que ali estao com esse sentimento de fracasso e tristeza.

Minha irma é doula e me disse para parar com isso, e aproveitar minha fi-
Ilha, que é linda e cheia de saude, mas é dificil, € algo que me consome. Eu
engravidei sem estar preparada, acho, foi acontecendo e eu fui aceitando,
mas depois do parto, me sinto assim, triste, feia, doente. Preciso de ajuda,
vou comegar a fazer um tratamento com acupuntura e vou ver se acho uma
psicéloga (HILDA, 32 anos, 2018).

Talvez seja por esse motivo que vemos, nas redes sociais, com uma frequéncia ascenden-
te, gestantes que “pegam pesado” na academia e a venda de produtos e dietas voltadas a esse
momento da vida. Existem muitos perfis no Instagram, por exemplo, vendendo a imagem da
mulher gravida fitness, saudavel e alegre.

Como o perfil da modelo Sarah Stage, que, em 2015, fotografou o passo a passo de seus
9 meses de gravidez, malhando, comendo “comidinhas fitness” e mantendo seu corpo magro,
jovem e malhado. O éxito foi tanto que, apds o parto, continuou a proposta de “ensinar” como
ter um corpo magro saudavel, mostrando como conseguia manter seu corpo e a barriga “tan-
quinho”. (NEVES, 2015).

Esse medo de engordar tem levado mulheres a repensar a gravidez e avaliar como “tratar”
seu corpo nessa fase, uma preocupacgao sempre sustentada pelo discurso do corpo saudavel magro:

Engordei 3 quilos na gravidez, fiz tudo direitinho: nutricionista, malhagao, hi-
droginastica, caminhada, alimentacdo super saudavel, e estou aqui de volta
com meu corpo. Sou fitness até na gravidez, amamentei seis meses a Clara,
porque ja voltei para minhas atividades normais. Ela € uma crianca linda e
alegre (KATIA, 28 anos, 2018).

Nota-se que as mulheres acreditam que todos os corpos podem iguais ao de Sarah Sta-
ge, ou seja, conseguir um corpo malhado, belo e jovem na gravidez é possivel, desde que se faca
exatamente como ela fez, mas a realidade ndo é essa. Muitas mulheres nao podem, nao conse-
guem e se sentem fracassadas e culpadas por ndo alcangarem o corpo vendido pelas midias.

Eu malho a vida toda, desde meus primeiros anos de vida, me lembro em au-
las de esporte e aos 12 anos ja ia com minha mae na academia. Ela foi miss,
modelo, e eu segui pelo mesmo caminho, quando casei e engravidei da Julia
nado deixei de malhar, ai peguei mais pesado ainda, [e como] meu personal
trainer é especialista em mulheres gravidas, montei um Instagram “A mae
da Julia” e tenho dois milhdes de seguidoras. Meu corpo sé cresceu a barriga
mesmo, e depois de um dia ja estava na academia fazendo lives de novo. Meu
corpo é minha vida, se eu nao cuidar dele eu morro (ANDREA, 26 anos, 2017).

A construgao do discurso biomédico, midiatico e normatizado do que é ser saudavel nao leva
em consideracao todos os corpos, subjetividades, afetos, historias de vidas e dimensdes culturais.

Ha uma légica politica, uma légica capitalistica mundial, para a qual existem apenas dois
tipos de corpos, o com salde e o com doenca, e esse entendimento acaba impulsionando mais
estigmatizagdo e tristeza, contrariando o que podemos entender por um corpo com saude:

Quando eu tinha 13 anos comecei a vomitar tudo que eu comia. Nunca ima-
ginei que estava doente, porque meu objetivo era estar magra e eu estava,
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entdo achava aquilo normal. Minha melhor amiga também vomitava e minha
mae eu ja tinha ouvido ela vomitar. Com 21 anos fui internada e descobri que
estava doente porque estava magra demais (CECILIA, 34 anos, 2017).

Como vimos, o discurso vigente acaba separando os corpos nada reais, tidos como os
normais, daqueles que estdo acima do peso, flacidos e gordos, tidos como os patoldgicos. En-
tender essa dualidade e os conceitos de doenca e normalidade, patologia e anormalidade, atra-
vés da filosofia da ciéncia, pode nos dar pistas de como essa concepgao biomédica do corpo é
profunda, marcada por muitas construgdes socioculturais, e entender a gordofobia como injus-
tica epistemoldgica.

Canguilhem (1982) foi um filésofo médico francés que se debrucou sobre a concepg¢ao

|n

de “normal” e “patoldgico” no discurso biomédico, que € um modelo mecanicista, porque ge-

neraliza e simplifica o que consideramos dentro dos consultérios médicos.

Para ele, a ideia de patologia e anormalidade, ou doencga, e normalidade nao pode estar
desassociada do organismo e do ambiente em que se encontra. A investigacao analitica desse
conceito nao pode deixar de levar em conta os valores e construgdes sociais, isto &, essa analise
deve estar marcada por estudos socioculturais.

Para o fildsofo, estar ou ficar doente nada tem a ver com fenémenos biolégicos e/ou obje-
tivos, porgque o que se considera saudavel ou doente sempre estara submerso nas subjetividades.

[...] achamos que é muito instrutivo meditar sobre o sentido que a palavra
normal adquire em medicina, e que a equivocidade do conceito, assinalada
por Lalande, recebe, desse sentido, um esclarecimento muito grande e de al-
cance absolutamente geral sobre o problema do normal. E a vida em si mes-
ma, e ndo a apreciagdo médica, que faz do normal biolégico um conceito de
valor, e ndo um conceito de realidade estatistica. Para o médico, a vida ndo é
um objeto, € uma atividade polarizada, cujo esforco espontaneo de defesa e
de luta contra tudo que é valor negativo é prolongado pela medicina, que Ihe
traz o esclarecimento da ciéncia humana, relativo, mas indispensavel (CAN-
GUILHEM, 1982, p. 50).

A valorizagao da vida em si, de cada corpo como Unico, cComo corpo que carrega sua
histoéria, afetos e construgdes, nao deve ser considerada ou mesmo esquecida. Ha um equivoco
em entender o corpo humano como uno, ou dual, uma coisa ou outra, normal ou patoldgico:

Sem duvida, hd uma maneira de considerar o patolégico como normal, defi-
nindo o normal e o anormal pela frequéncia estatistica relativa. Em certo sen-
tido, pode-se dizer que uma saude perfeita continua € um fato anormal. Mas
é que existem dois sentidos da palavra saldde. A saude, considerada de modo
absoluto, € um conceito normativo que define um tipo ideal de estrutura e de
comportamento organicos; nesse sentido, € um pleonasmo falar em perfeita
saude, pois a saude é o bem organico. (..) No entanto, por mais prevista que
possa parecer, ndo podemos deixar de admitir que a doenga é prevista como
um estado contra o qual é preciso lutar para poder continuar a viver, isto &,
que ela é prevista como um estado anormal, em relagao a persisténcia da vida
que desempenha aqui o papel de norma. Portanto, tomando a palavra nor-
mal em seu sentido auténtico, devemos formular a equagdo dos conceitos de
doenga, de patoldgico e de anormal (CANGUILHEM, 1982, p. 52-53).

A partir dessa reflexdo, posso inferir que nenhum corpo estara sempre saudavel no de-
correr de sua existéncia e que o proprio conceito de doente faz parte da construgao e vivéncia
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desse corpo, ja que ele ndo tem como ser saudavel todos os dias de sua vida. Portanto, todos
0s corpos vivenciam doencas, algumas sdo eliminadas e, com outras, vive-se por muito tempo.

Posto isso, entendo que a gordofobia estd ligada a moral que padroniza corpos, ligada
a discursos de poder, por meio de uma subjetividade capitalistica de injustica epistemoldgica
sobre esses corpos.

Gordofobia como injustica epistemologica

Poulain (2013) faz uma analise socioldgica sobre o surgimento da “obesidade” e de como
essa patologizacao foi construida socialmente e instrumentalizada no universo das ciéncias
médicas. As consequéncias dessa maneira de entender o corpo gordo acabaram por reforgar a
sua estigmatizagao:

O papel dos cientistas, dos especialistas, do aparelho de legitimag¢do do mun-
do cientifico - por meio das revistas, dos congressos, das conferéncias de con-
senso - é essencial nesse momento. O que estd em jogo é que estd ligado a
necessidade de tornar o problema visivel e digno de crédito. As mudancgas de
vocabulario e as modificacdes de estatuto epistemoldgico para no¢gdes como
“fator de risco”, “doenca”, “doenga mortal”, “epidemia” podem facilitar a visi-
bilidade da questao da obesidade (POULAIN, 2013, p. 149).

Para o autor, € importante analisar a evolucdo do estatuto epistemoldgico da obesidade,?

[...] porque houve um momento que se considerou a obesidade como um pro-
blema estético e moral para um periodo em que ela se tornou uma causa de
doencas, o objeto de uma argumentacgao sanitdria cada vez mais avangada,
de uma lenta, porém continua, medicalizagao, até ser finalmente designada
como epidemia mundial (POULAIN, 2013, p. 157).

Com essa analise, Poulain (2013) aponta que aconteceu uma medicaliza¢gao da obesida-
de, medicalizagdao no sentido que Conrad (1992) define, isto €, “como um processo pelo qual
0s problemas ndo médicos sao definidos e tratados como médicos, em termos de doencga e de
disfunc¢ao.” (CONRAD, 1992 apud POULAIN, 2013, p. 157).

Nessa trajetdria epistemoldgica do corpo gordo para uma concepgao de obesidade como
epidemia e sua supervalorizagdao patoldgica, comeca a surgir, na década de 90, relatérios da
Organizagdao Mundial da Saude (OMS), apontando o corpo gordo como uma doenga perigosa
e epidémica mundialmente. Como consequéncia, a midia e as estatisticas surgem como uma
avalanche alarmista e sensacionalista na sociedade mundial.

Poulain (2013, p. 188) indaga quem “poderia ter interesse na questao do sobrepeso e da
obesidade para que ela apareca em primeiro plano na cena social, a fim de que a situacdo se
dramatize e se inscreva nas agendas politicas.”

O autor anuncia que existem vastos interesses, tanto das industrias farmacéuticas e pa-
rafarmacéuticas como do mercado de emagrecimento e da indUstria agroalimentar e de refei-
coes rapidas:

Na verdade, quase todos os membros dessa comissao tém relagdes de inte-
resse com as empresas farmacéuticas ou parafarmacéuticas. O préprio CCF

2 Sugiro a leitura de Sociologia da Obesidade, de Jean-Pierre Poulain, primeira parte: “A sociologia a servico da
medicina da obesidade”.
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(Consumer Freedom) lembra igualmente que o IOTF (Word Federation Obe-
sity) que aparenta ser uma organizagao cientifica independente, é “financia-
do pela industria de medicamentos” e o designa simplesmente como uma
das “estruturas de lobbying atuantes juntos a OMS. O CCF nao hesita em de-
clarar que: a ampliagdo da categoria do sobrepeso é resultado de um trabalho
bem-sucedido de lobbying. Inserido varias dezenas de milhdes de america-
nos na categoria do sobrepeso, o IOTF expande consideravelmente o merca-
do dos produtos e dos servigos correspondentes a uma demanda de emagre-
cimento (ALLISON, 1999, p. 1530-1538 apud POULAIN, 2013, p. 189).

Foucault (2004) também levanta uma critica a constituicao dos saberes da medicina no
mundo ocidental. J& que, para o filésofo, houve a substituicao da maneira de entender ou per-
ceber a “arte de curar” pelo patentear a doenca sobre o corpo.

Com essa nova forma de entender o corpo gordo como doente, ocorre uma desvaloriza-
¢do do adoecimento, da subjetividade de um entendimento sensivel cultural de seus afetos, e
um enaltecimento da doenca, por modelos de identificagdo de enfermidades, classificando a
doenca na pluralidade dos corpos, e ndo na singularidade de cada ser.

Esses discursos classificatérios acabam tornando-se verdades absolutas mundialmente,
como um dogma religioso; explica Wolf (2018) que a sociedade estd obcecada por acreditar
fielmente que existe um tipo de corpo valido e que o resto ndo € normal:

A cultura moderna reprime o apetite oral da mulher da mesma forma que a
cultura vitoriana, através dos médicos, reprimia o apetite sexual feminino: do
alto da estrutura do poder para baixo, com um objetivo politico. Quando a ati-
vidade sexual feminina perdeu seus valiosos castigos, os Ritos tomaram o lu-
gar do medo, da culpa e da vergonha que as mulheres sabiam que deveriam
sempre acompanhar o prazer. [...] O estado de sua gordura, como no passado
o estado de seu himen, € uma preocupagao da comunidade. “Oremos por

nossa irma” se transformou em “Ndés todos vamos incentiva-la a perder esse

excesso de peso (WOLF, 2018, p. 145-147).

Existe uma lacuna nos estudos da “obesidade”, da gordura, em levantar questionamen-
tos sobre qual caminho estamos seguindo nessa questao de transformar todo corpo gordo em
doente, anormal e patoldgico. Essa obsessao na busca pelo corpo magro leva a um preconceito
gue mata mais que a propria “obesidade” anunciada por eles.

E urgente o desenvolvimento de pesquisas sobre o corpo gordo brasileiro na comunida-
de académica, como ja existem em outros paises (0s fat studies, por exemplo), para um enten-
dimento epistemolégico da construcao de discursos de saude, fundamentados em bem-estar
e vida saudavel, mas que, verdadeiramente, em nosso mundo capitalista, os interesses sempre
sao de impérios empresariais que manipulam nossas investigacdes cientificas.

Estamos colapsando ao apoiar a ideia construida pelo discurso biomédico. Alids, a medi-
cina ndo tem conseguido diminuir ou melhorar os indices de pessoas gordas no mundo, muito
pelo contrario. Como anunciam, a quantidade de pessoas acima do peso sé tem crescido.

N&do podemos mais consentir e apoiar esse modo de entender o corpo gordo no mundo,
gue empurra essas pessoas para a margem da sociedade usando como base de seu discurso a
ideia de saude:

Eu tentei me matar cinco vezes, ja fui internada duas vezes, tomo remédios

fortissimos, sou uma pessoa depressiva, tenho fobia social. Fiz a cirurgia ba-
ridtrica acreditando que tudo isso ia mudar, mas percebi, nesses quatro anos,
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que a sociedade acabou comigo. Hoje, sou magra, mas penso como antes,
sou insegura, tenho muitos problemas de saldde. Vejo-me com uma pessoa
gue ndo merece amor, carinho, respeito, [entao] me corto, me machuco. Eu
quero morrer (GABRIELA, 29 anos, 2018).

Essa maneira de entender e patologizar o corpo gordo € cruel. Como ja anunciado neste

texto, a gordofobia mata pessoas pela estigmatizagao desse corpo como dissidente.

Ja pesei 150 quilos. Quanto mais fazia tratamentos para emagrecer [durante]
minha vida toda, mais engordava. Tinha 28 anos e estava enorme. Eu gostava
de mim, mas, aos poucos, fui me odiando. Minha familia decidiu que eu fizesse
a cirurgia em 2009 e fiz, mas tive consequéncias graves e engordei de novo.
Entdo, ano passado tentei me matar. Tomei todos os remédios que tinha no
banheiro e fui socorrida pelo meu irmao, que chegou em casa e me levou
ao hospital. Fiquei internada trés meses e depois me mandaram para uma
clinica. Fiquei me alimentando por sonda. Eu nunca mais consegui comer
com prazer, eu nem sei o que é prazer. Minha vida ndo vale ser vivida. Eu sou
uma coisa que deu errado e nao tem solugdo, € isso (LORENA, 42 anos, 2018).

Quando se encara a salde apenas por um aspecto alarmista e Unico, corre-se o perigo de
negar aquilo que se defende, como a “salde” aos corpos que buscam por atendimento médico
nos consultdrios e hospitais.

Sempre meu desejo foi emagrecer, porque minha familia, professores, meus
meédicos, psicélogos, nutricionistas, o mundo, me venderam essa ideia de
que, para eu ter saude, tinha que estar magra; para ser alegre, tinha que estar
magra; para casar, tinha que estar magra; para terminar a faculdade, tinha
que estar magra; para ter amigas, tinha que estar magra. Entao, eu fui forga-
da, desde pequena, a emagrecer e manter esse corpo magro, mas nunca con-
segui satisfatoriamente. Tinha fases mais magras e fases mais gordas, mas
nunca era um corpo magro ideal. Ja fiz de tudo, tudo mesmo, e nunca alcan-
cei as promessas que a sociedade fez para depois que eu estivesse magra, e
entdo eu voltava a engordar. Isso € um horror, uma pressado, um sufocamento,
uma forma de ndo deixar a gente viver a nossa vida, porque a questdo de es-
tar magra é o tempo todo central na nossa vida. Isso é tristeza e dor (JULIANA,
32 anos, 2018).

Sdo indmeros os casos de mulheres que vao a consultérios e ambulatérios com queixas
de dores, manchas ou simplesmente para aferir a pressao, e recebem um tratamento extrema-
mente ofensivo, com um diagndstico pronto de “obesidade”. Por consequéncia, muitas mulhe-
res deixam de frequentar o médico e, até mesmo, desenvolvem doencas nao diagnosticadas,
uma vez que, quando atendidas, o foco sempre recai no corpo gordo:

Faz 3 anos que nao vou ao médico; nem ao ginecologista, nem ao oculista,
nem ao dentista. Odeio essa gente nojenta, odeio com toda minha alma. Te-
nho trauma, tenho medo. Quando penso nesse tema, comeco a suar. Nem a
psicéloga vou mais, porque a ultima me falou que eu tinha que ter forca de
vontade para emagrecer. Eu discuti com ela, porque eu tenho for¢a de von-
tade, mas nao consigo. Fiquei muito mal com isso (URSULA, 31 anos, 2018).

Eles odeiam gente gorda. E como se a gente fosse monstros contra a saude
do mundo e que a gente tivesse uma doenga contagiosa que eles podem pe-
gar, ou seus filhos e familia. Quando a gente entra num consultério ou chega
num hospital, todos, desde a recepcionista até as enfermeiras, te olham com
ar de reprovagao e escarnio. E humilhante demais, é dolorido demais. No fim
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de ano, eu tive uma intoxicagdo alimentar e tive que ir ao médico. Foi um pe-
sadelo. Chorei muito e demorei dias para me recuperar. Agora, preciso ir ao
médico, porque tenho muitas dores de cabega, mas ndo vou por pavor que
tenho desse tratamento que contei (ODETE, 26 anos, 2019).

Minhas conversas com mulheres gordas perpassaram por essa questdo da gordofobia
médica. Fica claro que os profissionais da salde ndo estdo preparados para o tratamento hu-
mano das pessoas gordas. A estigmatizagdo é tao forte e naturalizada que a metodologia no
trato desses corpos € cheia de preconceito e descaso com suas gueixas. A pessoa € vista como
responsavel por ser grande, e ser grande é algo abominavel e que deve ser repreendido.

Esse comportamento nao é diferente nas instituicdes educacionais ou na forma como a
midia vem tratando esses corpos. O estigma da obesidade, por ser estrutural, estd instituciona-
lizado nas universidades e seus magistrados nem percebem isso, apenas repetem.

Consideracodes finais

A proposta de (re)existir do feminismo gordo tem reverberagdo direta em uma nova ma-
neira de reconstruir nossas vidas e descolonizar, despatriarcalizar nossos corpos, saberes, de-
sejos e modos de estar e se relacionar, socialmente e intimamente, com o mundo e conosco.

E uma questdo de reconhecer que, da maneira que viviamos/vivemos, ja ndo era/é mais
possivel, ou seja, odiando-nos, seguindo as normas e tentando reconstruir um corpo que insis-
tia/insiste em ser gordo e rebelde as regras estabelecidas - até nos encontrarmos com nossos e
outros corpos gordos de outra forma, quando a desconstrucdo do que € um corpo belo, sauda-
vel e aceito na sociedade foi/é colocada em embate politico.

Muitas falas vém ao encontro de que o ativismo gordo salvou suas vidas, mudou a sua
maneira de pensar e ver seu proprio corpo, ajudou a sair da concepgao de corpos doceis e fragi-
lizados que Foucault anunciou. E se libertar de uma episteme colonialista e patriarcal € libertar-
-se da culpa de ser dissidente, criando um novo modo de entender Nossos corpos.

Apds duas décadas que Foucault anunciava a sociedade disciplinar, Deleuze nos chamou
a atengdo para uma nova transformac¢do — uma sociedade de controle, e os corpos, antes vi-
giados, punidos e disciplinados, agora sdo controlados por nés mesmos, ou seja, SOMOoS NOSSOS
proprios algozes. O corpo sempre estara no controle capitalistico de ser disciplinado, mas, prin-
cipalmente, controlado, seguindo as regras estipuladas pelo sistema. Quando isso ndo aconte-
ce, somos punidas socialmente e, assim, rapidamente voltamos ao ciclo do controle.

Contudo, quando nos damos conta desse controle e somos afetados muitas vezes por
ele, é preciso modificar essa forma de estar no mundo, como explica o fildésofo: “O que nds te-
mos € a ideia do que acontece ao Nosso corpo, a ideia das afecgdes do nosso corpo, e € apenas
por tais ideias que conhecemos imediatamente nosso corpo e os demais, N0sso espirito e os
demais.” (DELEUZE, 2002, p. 73).

Posto isso, a descoberta de um novo pensar, de uma proposta feminista epistemoldgi-
ca gorda como produto e encontro entre corpos afectados, pode libertar o pensamento para
recriar essa concepcao de dominagao. Assim, é “adquirir um conhecimento das poténcias do
corpo para descobrir paralelamente as poténcias do espirito que escapam a consciéncia.” (DE-
LEUZE, 2002, p. 128).

Maria Luisa Jimenez Jimenez
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Trata-se, entao, a gordofobia de uma injustica epistemoldgica no que se refere a constru-
¢ao do conhecimento sobre os corpos gordos femininos, ja que, durante séculos, N0ssos corpos
foram percebidos, sistematizados e controlados como “coisas monstruosas”, que nao deveriam
existir dentro da sociedade heteronormativa.

O corpo feminino como desejo do masculino também faz parte desse controle e, por
isso, Nn6és mulheres somos tdo obcecadas pelo emagrecimento e pelo o que é ser belo para os
homens, mesmo que essa busca seja dolorida e ineficaz.

E importante lembrar que a gordofobia ndo afeta s6 as mulheres, ja que é um estigma
com todos os corpos gordos, como ja falamos, mas esta pesquisa mostra que as mulheres
sao as que mais sao afetadas pelo preconceito, pois o controle do nosso corpo também é
institucionalizado.

A dominagdo masculina, como vimos na maioria das falas aqui apresentadas, é direta-
mente ligada ao pai, ao marido, ao irmao, ao médico ou as mulheres que repetem o padrao de
comportamento patriarcal. A violéncia de género aqui aparece publica e agressiva, como uma
vinganga contra todas as mulheres que nao estao no peso ideal estipulado socialmente.

Wolf (2018) nos alerta para a construcao da beleza feminina como forma de dominagao
masculina e patriarcal para o desejo. Essa € uma discussdao importante nesta pesquisa, visto
gue as mulheres que nao estao de acordo com as regras estipuladas sao castigadas pelos ho-
mens e por todas as instituicdes que seguem esse padrao.

Acredito que este texto serve de alerta para a reivindicagdo de como o corpo gordo deve
ser entendido por outro viés, e ndao mais com tanto estigma, injusti¢ca e exclusao. O universo
gordo esta se preparando e se organizando para essa nova proposta de estar no mundo.

E urgente que as exigéncias de mulheres gordas sejam ouvidas e consideradas na cons-
trugcdo de politicas publicas dentro dos espagos de discursos de poder, para o qual devemos
levar a discussao sobre a estigmatizacao do corpo gordo e suas consequéncias, bem como a
despatologizagcdo do corpo gordo como questdo de direitos humanos.

Faco um chamamento, desde o feminismo gordo a comunidade académica, para que
revejam esses saberes que matam, humilham e desconsideram potencialidades. E, dessa ma-
neira, inadiavel que os cursos nas universidades tenham disciplinas e debates sobre o estigma e
injustica epistemoldgica desses corpos, que rompam com essa universalizacdo de saber criada
para dominar e exterminar corpos maiores.

E necessario e inadidvel que existam representantes politicos que se preocupem em criar
centros de referéncia para pessoas gordas, nos quais exista a oferta de atendimento médico
especializado, advogados, terapeutas, psicdélogos, nutricionistas, assessorias para busca de em-
prego, cursos de formacgdo etc., com politicas que reconstruam essas vidas e demonstrem a
sociedade que os espacos também serao ocupados por pessoas gordas, e isso € constitucional.

Proponho, ainda, chamar a atengao para um esclarecimento de que Nossos corpos gordos sao
politicos, porque afrontam, revolucionam o corpo considerado “normal” e “saudavel” socialmente.
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De que lugar fala o lugar de fala?
Resumo:

Pretendo compreender o lugar do lugar de fala como uma dimensdo espacial cons-
titutiva dos atuais conflitos discursivos em torno da produgdo e da legitimagdo de
saberes e de a quem se atribuem autoridade e credibilidade. Comparo as discussdes
em torno de outros “enunciados situados”, anteriormente conduzidas pelos estudos
subalternos, pelos feminismos e pela literatura decolonial, com o debate sobre o lugar
no campo da geografia. Finalizo comm comentarios inconclusivos e questdes em aber-
to sobre o lugar do lugar de fala, com vista a analises futuras.

Palavras-chave: lugar de fala; enunciados situados; lugar; geografia; subalterno.

Of what place does the place of speech speak?
Abstract:

I aim to understand the place of the place of speech as a spatial dimension constitut-
ing the current discursive conflicts over the production and legitimation of knowledge
and to whom authority and credibility are given. | compare the discussions around
other “place-based statements”, formerly conducted by subaltern studies, feminisms
and decolonial literature, with the debate about the place in the geographic field. |
end with inconclusive comments and open questions about the place of the place of
speech, with a view to future analyzes.

Keywords: place of speech; situated statements; place; geography; subaltern.

cDe qué lugar habla el lugar del habla?

Resumen:

Mi objetivo es entender el lugar del lugar del habla como una dimension espacial
que constituye los conflictos discursivos actuales sobre la produccion y legitimacion
del conocimiento y a quien es concedida la autoridad y la credibilidad. Comparo las
discusiones en torno a otros “enunciados situados”, anteriormente realizadas por los
estudios subalternos, los feminismos y la literatura decolonial, con el debate sobre el
lugar en el campo de la geografia. Termino con comentarios inconclusos y pregun-
tas abiertas sobre el lugar del lugar del habla, con miras a futuros andlisis.

Palabras clave: lugar del habla, enunciados situados,; lugar; geografia; subalterno.
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Posso eu, aqui, falar do lugar do lugar de fala?

Ha trés décadas, Linda Alcoff (1991) ja analisava o problema de se falar do Outro, apon-
tando-o como indissociavel do problema de se falar pelo Outro. A percepgado sobre a verdade,
dizia-nos a filésofa panamenha radicada nos Estados Unidos, muda a depender de cada regime
de poder, conjuntura geo-histdrica e situacao discursiva (MOITA LOPES, 2008). Por isso, quem
fala, inclusive em contextos de comunicagao académica, pode ser questionado sobre o que fala,
como fala e de quem e com quem fala.

No Brasil de hoje, tais questdes tém se traduzido em uma expressao que toma o “lugar”
como enunciado. O “lugar de fala” ganhou projecdo a partir da atuacdo académica e politico-
-midiatica de Djamila Ribeiro, filésofa voltada aos feminismos negros (RIBEIRO, 2016), autora
de sucessos editoriais (RIBEIRO, 2018; [2017] 2019a; 2019b) e com presenca em jornais e re-
vistas de grande circulacao, programas de televisao e redes sociais virtuais (RIBEIRO; FERNAN-
DES; GUIMARAES; SAMPAIO; FURTADO DE MELO, 2019). O termo parece nio levar em conta
a geografia presente na evocagao da palavra “lugar”: para a autora, afinal, o lugar de fala falaria
da posicdo social, da “localizagdo de grupos nas relacdes de poder”, tendo as “categorias como
raca, género, classe e sexualidade como elementos de estrutura social que emergem como
dispositivos fundamentais que favorecem as desigualdades” (RIBEIRO, [2017] 20193, p. 60-61,
italico meu); mas que, ao mesmo tempo, possibilitam existéncias e experiéncias capacitadas a
compreensdes especificas.

Curiosamente, contudo, foi um pesquisador dos estudos da comunicagao, José Luiz
Braga (2000), guem o cunhou. Nado reduzia o lugar de fala a posi¢cdo socioldgica de um unico
falante, mas o definia como uma articulagao: entre a fala de sujeitos, a situacdo concreta em
que ocorreu, o lugar que a faz ter sentido, sua inclusdo em um produto cultural de massa e,
finalmente, sua recepc¢ao por quem pode ou nao dar continuidade a sua reprodutibilidade.
Marcia Franz Amaral (2005), por sua vez, estendeu essa interpretacdao ao exame do segmento
popular da grande imprensa: para ela, o lugar de fala nao falaria da visdo de mundo de um
empresariado por trads de um jornal, mas do modo pelo qual esse jornal descreve o mundo do
leitor a partir do que pensa ser o mundo e a visao de mundo desse mesmo leitor.

O lugar de fala, entdo, fala tdo somente como metafora? Fala da posi¢cdo social de quem
fala, ante hierarquias prévia ou situacionalmente apresentadas? De um ponto de vista? Ou fala
de um modo de representar determinados grupos? De que lugar, afinal, fala o lugar de fala?

Tenho trajetdria na geografia e afetam-me, por isso, os conceitos de espacgo, regido, terri-
torio, escala, rede, paisagem e lugar, um ou mais deles quase sempre balizando o que se julga
dizivel na disciplina — e, no mais das vezes, formulados por homens brancos de uma tradi¢cdo de
pensamento europeu (CASTRO; GOMES; CORREA, 1995, p. 15-162; FERREIRA, 2000; NAME,
2010a). O lugar de fala, além disso, € tributario de criticas a respeito dos /ocus de enunciacdo
(FOUCAULT [1969] 2009) e sobre os privilégios epistémicos — uma vez mais, sobretudo de ho-
mens brancos: nGo somente, mas especialmente, europeus. Foram os estudos subalternos, os
feminismos e a literatura decolonial, por exemplo, que teorizaram a partir do que, aqui, chama-
rei de “enunciados situados™ “lugar do investigador”, “forasteiras de dentro”? “conhecimen-
to situado”? “localizacdo epistemoldgica” e “lugar-outro de pensamento” (HARAWAY, [1988]

2 Nos originais de Collins ([1986] 2016), “outsider within”.

3 A despeito da versao em portugués do texto de Haraway ([1988] 1995) traduzir “situated knowledges” como “sa-
beres localizados”, adoto, neste artigo, uma conversao mais literal e que respeita a escolha da autora por “sitio” no
lugar de “local™: “conhecimentos situados”. Pela mesma razado, cunhei e utilizo “enunciados situados”.
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1995; SPIVAK, [1985] 2010; MIGNOLO, [1999] 2015a; COLLINS, [1986] 2016; PALERMO;
SPYER; LERQY; NAME, 2019). Nenhum desses enunciados, porém, recebeu um debate dedica-
do a geografia das palavras que carregam. Nesse artigo, entao, chamo a ateng¢do o onde se fala.
Lugares importam... E, por isso, quero compreender o lugar do lugar de fala como dimensao
espacial constitutiva dos atuais conflitos discursivos relacionados a producao e a legitimacgdo de
saberes e a quem se atribuem autoridade e credibilidade (ALCOFF, [2011] 2016).

No entanto, se por um lado mirar nos lugares da geografia para pensar sobre o lugar
de fala e outros enunciados situados € uma contribuicdo que, penso eu, tenho condicdes de
fazer, ndao posso, por outro lado, desconsiderar o fato de que ndo sou europeu, mas sou um
homem branco e cisgénero. Ribeiro ([2017] 2019a), de sua parte, avisa que “uma travesti pode
nao se sentir representada por um homem branco cis, mas esse homem branco cis pode teo-
rizar sobre a realidade das pessoas trans e travestis a partir do lugar que ele ocupa” (p. 82-83,
destaque meu). De outras partes, contudo, ha quem acuse — com um punhado de razdao e um
outro de simplismo — que, a despeito da vontade de sua mais notdria propositora, o lugar de
fala tem agenciado exigéncias por representatividade que por vezes operam reivindicacdes por
monopodlio de fala (COMES, 2019). Tal tarefa me pde, ademais, defronte a escritos eivados por
hierarquias com base em certas geografias, de certos lugares, conduzidas por certos sujeitos
com certos género, classe e raca. Ignora-lo pode vir a servir ao que se vem chamando de “extra-
tivismo epistémico” (CROSFOGUEL, 2016): a notabilizagao de determinadas teorias (em geral
de homens brancos, sobretudo do norte global) a custa da apropriagao sem referenciagao ou
até mesmo da depreciagdo de outras (elaboradas por gentes do sul: especialmente mulheres,
indigenas e afrodescendentes).

Obviamente, nao pretendo usar certas teorias para desmerecer outras: planteio, na ver-
dade, um enxerto de diferentes abordagens, intelectuais e escritos, que usualmente nao fa-
lam entre si. Para amanhar as diferentes evocagdes do lugar, consorciarei, na proxima segao,
0s enunciados situados que antecederam o lugar de fala e os debates sobre lugar feitos na
geografia. Viso a mostrar que ambos deram atencdo ao bindmio universalidade/singularidade
e a valoragdes objetivas e subjetivas inerentes a formulagdo de conhecimentos; e alternaram
proposicoes sobre localizagdes, pontos de vista e posi¢cdes hierarquicos, tangentes aos modos
de apreender, compreender, enunciar e enderecar realidades por diferentes grupos. Seguirao,
depois, comentarios inconclusivos e o desenho de questdes em aberto sobre os lugares dos
lugares de fala, com vista a analises futuras.

Pode o lugar falar do lugar de fala?
Pode o lugar de fala falar do lugar?

Na década de 1980, Gayatri Chakravorty Spivak discutiu o “lugar do investigador” ([1985]
2010, p. 19), a0 perguntar: pode o subalterno falar? Para a intelectual indiana, os debates sobre
os transitos de ideias e as praticas e os poderes de instaveis e ndo cartografaveis [6cus de enun-
ciagdo, que atravessam instituicdes (FOUCAULT [1969] 2009; DELEUZE; GUATTARI, [1980]
1995), ndo logravam se desprender de um sujeito universal refletido de homens brancos euro-
peus — que surpresal -, que se desterritorializam e desassujeitam de seus discursos. Spivak exi-
gia que outras singularidades e experiéncias fossem consideradas na producao de saberes, ao
mesmo tempo que acusava de parcialidade a intelectualidade. Duas concepgdes de lugar, tan-
to metafora de posicdo social quanto dimensao geografica objetiva, apresentavam-se em seu
debate: na formulagdo de seus argumentos, afinal, Spivak refletiu sobre a histéria da imolagao
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de vituvas do lugar que é a India e sobre a violéncia epistémica contra essas mulheres pobres e
ndo brancas. Para ela, as particularidades geo-histéricas desse pais, mas também de quem for-
mulava teorias, as mantinham em uma posicdo subalterna de impossivel enunciacéo sobre si4

A geografia, a propdsito, em suas origens se apresentou como ciéncia dos lugares. No
mais das vezes, lugares dos Outros: de povos ou comunidades dos quais quem descrevia ndo
fazia parte. Inicialmente, tratava-os sem diferenciagao a ideia de regiao e, raras vezes, depois,
distinguiu-os de sitio, local, localizagao, localidade ou area. Na virada do século XIX para o XX,
a geografia francesa considerou que os lugares eram excepcionais e Unicos, sobre os quais
as analises valorizaram os modos com os quais as comunidades a eles se adaptavam. Outras
correntes, porém, os entenderam como resultados de fatores ambientais determinantes dos
“graus de civilizagdo" de cada grupo humano, sempre em relagdo a “normalidade” de ambien-
tes geobiofisicos europeus (NAME, 2010a; 2010b; HAESBAERT; PEREIRA; RIBEIRO, 2012). Mais
tarde, essa hierarquizagao foi substituida por outra, referente a padrboes de desenvolvimento
impostos por lugares ditos centrais a lugares ditos periféricos ou subdesenvolvidos: relaciona-
va-se a centralidade de um lugar a sua disponibilidade de recursos, redes e alcances de bens e
servicos; ou, deterministicamente, a pujancga ou o fracasso econémicos aos tamanhos de cada
lugar e suas populacdes (BERRY, 1964; CHRISTALLER, [1933] 1966).

Tais teorizacdes, que desde geografias de alguns poucos lugares tomavam o conceito de
lugar para a subalternizagdo de outros muitos lugares, sao exemplares, afinal, do que Spivak
reclamava: apresentavam-se como dimensdes ontoldgicas meros determinismos espaciais ou —
do mesmo modo como no lugar de fala — metaforas de posicdo e hierarquia. Forjaram-se, pois,
a partir da legitimacgdo, como precisas e universais, de impressdes parciais e faliveis. Em outras
palavras: nessas abordagens geograficas, puderam o racismo e o androcentrismo, inerentes
as ciéncias modernas — mas talvez mais explicitos nos primdrdios da antropologia e da socio-
logia (BOAS, [1894] 2004a; [1931] 2004b; CASTRO-GOMEZ, [2000] 2005; LANDER, [2000]
2005; QUIJANG, [2000] 2005) —, escamotear-se em um debate sobre diferencas entre lugares
considerados superiores ou inferiores devido aos designios da natureza ou a vantagens e des-
vantagens de uma posi¢ao no mapa. Somente a partir da ultima década do século passado,
criticas mais contundentes a essas acepc¢des foram realizadas por intelectuais da geografia, a
partir de interpretagdes centradas em dimensdes de género, sexualidade, raga e classe (BONDI;
DOMOSH, 1992; ROSE, 1993; BROWN, 2000; KOBAYASHI; PEAKE, 2000). N&o a toa, eram coe-
vas a outros enunciados situados, de outras disciplinas, afetados pelo debate de Spivak sobre
o subalterno; e, que, como o lugar de fala, também falaram de subjetividades e parcialidades
no conhecimento (HARAWAY, [1988] 1995; MIGNOLO, [1999] 2015a, COLLINS, [1986] 2016).

O tedrico decolonial Walter Mignolo ([1999] 2015a), por exemplo, compreendeu as pra-
ticas de (des)qualificacao e (des)legitimagdo de saberes como dimensdes inerentes as disputas
geopoliticas mundiais — que, como nos informam alguns textos geograficos, nao sdo somente
mobilizadas pelo estado-nac&o, mas igualmente por inimeros outros agentes (O TUATHAIL;
DALBY, 1998; LACOSTE, 2004; NAME, 2016; 2020). O semidlogo argentino, radicado nos Esta-
dos Unidos, clama que nos desprendamos do fetiche de uma epistemologia geral, definitiva e
universal, e passemos a falar desde nossos lugares geograficos assumidamente terceiro-mun-
distas e subalternos. Diz-nos ele que somente os tomando como localizagdes epistemoldgi-

& A intelectual e artista portuguesa Grada Kilomba ([2008] 2019) esclarece que Spivak ndo se referiu ao ato de
falar em si (articular palavras e em seu préprio nome), mas ao de falar nos contextos do regime do racismo e do
colonialismo e, sobretudo, a possibilidade de fazer-se ouvir. Informa, também que Spivak nos teria alertado contra
a romantizagao intelectual, particularmente na Academia, de sujeitos subalternos que resistem a violéncia (p. 47-
49). Kilomba, além disso, compara esse silenciamento a brutal mascara de castigo e tortura colocada a boca de
negras e negros escravizados na colonizagcao das Américas (p. 33).
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cas, capazes de desenhar e legitimar outros saberes, poder-se-ao deslocar as epistemologias
norte-atlanticas de sua usual, porém normalmente imposta, centralidade (MIGNOLO, [2003]
2015b). Mais recentemente, a intelectual decolonial Zulma Palermo agregou a essa discus-
sao um embasamento em sua localizagdo geografica e seu género. Descreveu sua adesao a
decolonialidade imbricada a periferia de uma nacao periférica — ela nasceu e sempre viveu na
provincia argentina de Misiones — e a sua condigao de mulher no mundo heteropatriarcal da
Academia. Tratar-se-ia, pois, de um “lugar-outro de pensamento”, uma entre inuUmeras opg¢des
epistemoldgicas ligada a uma “situacionalidade, um ‘lugar’ do género e da sexualidade que
da conta de uma forma de pertenga que ndo se vincula exclusivamente ao lugar fisico” (PA-
LERMO; SPYER; LEROY; NAME, 2019, p. 54, destaques meus). Ao se interrogar sobre questdes
etnorraciais, contudo, ela declara se distanciar de um sentido fenotipico de raca para atentar
a quaisquer diferengas que possam vir a ser perpassadas pela “ferida colonial” (ibid., p. 52) — o
que, convenhamos, € um tanto amplo.®

O conhecimento que se produz por situacionalidades também foi, antes, assunto de
Donna Haraway ([1988] 1995). A filésofa e bidloga estadunidense denunciou as doutrinas for-
muladas com base em um olhar conquistador que tudo vé, mas que vé e vem de lugar ne-
nhum; e que possui “a habilidade perversa — esmerilhada a perfeicdo na histéria da ciéncia vin-
culada ao militarismo, ao capitalismo, ao colonialismo e a supremacia masculina — de distanciar
o sujeito cognoscente de todos e de tudo no interesse do poder desmesurado” (ibid., p. 19). Tal
mirada tem, segundo a autora, representag¢ao hiperbdlica nos dispositivos oticos de precisao
e manipulacao da imagem, que variam da vista sobre todo o planeta ao macrozoom em uma
Unica célula viva: um olhar infinito, direto, devorador, irrestrito e demiudrgico, que possibilita a
categoria nao marcada “alegar ter o poder de ver sem ser vista, de representar, escapando a re-
presentacao” (ibid., p. 18). Ciente, entretanto, de que esse olhar se autoilude sobre sua condicao
totalizadora, Haraway nao renuncia a visao: no lugar da promessa de transcendéncia de todos
os limites e responsabilidades, a perspectiva feminista assumir-se-ia como um conhecimento
situado, que € objetivo justamente porque promete apenas o que pode ou nNao ver desde sua
visao parcial. A autora, porém, incorre em certa generalizagdo ao falar de uma visdo feminista:
de todas as mulheres e de todos os lugares? Se, em escrito anterior, Haraway ja apontava haver
um siléncio constrangedor entre as feministas brancas, radicais e socialistas, sobre a questao
daragca (HARAWAY, [1985] 2019, p. 172), ela pouco se ateve aos feminismos de lugares-outros,
fora da Europa e dos Estados Unidos.

Igualmente centrada em um debate nos Estados Unidos, Patricia Hill Collins ([1986]
2016), vinculada aos feminismos negros, também ja havia realizado uma discussdo sobre as
vantagens da perspectiva que se quer estrita. Considerando tanto a conceituagao do socidlogo
alemao Georg Simmel ([1908] 2005), a respeito da condicdo epistemoldgica do estrangeiro,
guanto os debates sobre o papel das mulheres mais severamente marginalizadas no desenho

de um “ponto de vista feminista” © e, mais especificamente, de uma epistemologia feminista

negra (HOOKS, [1984] 2019; COLLINS, [2000] 2019), essa socidloga estadunidense falou da
posicdo de forasteiras de dentro que as mulheres negras ocupam nas universidades. Na me-

5 Mignolo e Palermo parecem ignorar criticas que vém apontando o muito que intelectuais decoloniais contri-
buem para a legitimac¢do de conhecimentos descorporificados, por pouco questionarem a predominancia mas-
culina e branca nas suas formulagdes. Afinal, mesmo nas posi¢des de latinos em universidades do norte, muitos
deles ainda sdo homens brancos em seus paises de origem (GUTI ERREZ; NAME; CUNHA, 2020, p. 65-68; MOASSAB;
RUGERI; FREITEZ; NAME, 2020, p. 27-31). A maioria das mulheres com projegdo no giro decolonial também seria
considerada branca, se fossem levadas em conta as concepcdes de raga na América Latina. No entanto, as argenti-
nas Maria Lugones (2008; [2010) 2014) e Rita Segato (2015) destacam-se por seu sofisticado debate de género, raca
e classe interseccionados.

6 “Feminist standpoint”, no original (HARTSOCK, 1983).
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dida que tais intelectuais estao fora do grupo hegemaénico — nao sao homens, nem brancas —,
mas dentro dos lugares académicos, perceberiam as anomalias tedricas que, sobre o conjunto
de mulheres negras (e a exemplo do que se fazia com as vidvas indianas, abordadas por Spivak),
inventam e naturalizam inferioridades (COLLINS, [1986] 2016, p. 104). Denunciando-as, elas
ajudariam a reformular o pensamento académico.

Diferentemente de Haraway, no entanto, Collins ndo pretendia validar a abordagem
feminista por uma objetividade oriunda da assung¢ao de sua parcialidade, mas possibilitar as
ciéncias, mediante a adesdo a subjetividades, experiéncias e emogdes compartilhadas, abarca-
rem realidades mais plurais, melhormente percebidas por grupos em desvantagem. Dito por
expressdes mais atuais: mulheres negras tém lugar de fala para falar a respeito de mulheres
negras, mas Collins esclarecia que a percepgao desta posi¢cao e de sua poténcia, nos enfrenta-
mentos ao conhecimento que as subalterniza, erigem-se no acesso crescente a lugares espe-
cificos — a universidade e outros espagos da Academia, antes absolutamente negados, mas ha
muito reivindicados.”

Valores comuns, os diferentes pontos de vista e o que vé ou entende quem faz parte ou
ndo de uma comunidade ou um lugar também foram questdes consideradas em varios textos
geograficos mais ou menos contemporaneos a esse debate. Dois conjuntos de escritos deram
atencao a posigdes que visionam representagcdes hegemaodnicas ou contra-hegemaonicas, inclu-
sivas ou excludentes, e a partir das quais se pode ver ou falar disso ou se arranjar para que aquilo
seja silenciado ou ndo percebido: um debate, mais angléfono, sobre os mapas serem capazes
de ocultar dados e mentir (WOOD, 1992; MONMONIER, 1996; HARLEY, [1995] 2009; NAME;
NACIF, 2013); e uma discussdo, na academia francesa, sobre paisagens poderem escamotear
a verdade mediante uma representagdo de harmonia (COLLOT, 1986; COHEN, 1987; NAME,
20104, p. 172-175). Um terceiro grupo de escritos, angléfono e sobre o conceito de lugar, pre-
tendeu redefini-lo, com base em certo entendimento romantizado de comunidade, contrapon-
tisticamente a teorias que entao naturalizavam a substituicdo do paradigma da modernizagao
pelo da globalizagdo, em meio ao avango de antigas e novas tecnologias de informacao e co-
municagdo (DIRLIK, 1999; FERREIRA, 2000; ESCOBAR, [2001] 2005; NAME, 2012).

Sobre o uUltimo, foi a chamada geografia humanista, a partir de nomes como o do sino-
-estadunidense Yi-Fu Tuan ([1974] 1980; [1977] 1983), da irlandesa Anne Buttimer (1980) e
do canadense Edward Relph (1980), por exemplo — e, também, por aproximacgdes a fenomeno-
logia e ao existencialismo (HOLZER, 1999) —, que apontou que o lugar € uma expressao fisico-
-material de afetos e sentidos coletivos. Minorava-se a visdo externa e valorava-se a experiéncia
interna de um mundo vivo ocupado com significados: ao contrario de Collins, em certa medida
tais intelectuais descredibilizavam a sensibilidade dos forasteiros, acusados de um olhar exter-
no, visitante, estrangeiro ou turista e a que se atribuia a conversao do lugar em paisagem; e
apontavam que vivéncias mais imediatas e profundas do cotidiano de quem é da prépria co-
munidade desenhariam um “sentido de lugar” — Unico e instituidor de identidades locais, fun-
deadas em familiaridade, cédigos, tradigcdo e memoaria. Porém, frente a crescente percepcao da
aceleracdo de tempos e da homogeneizagao de espacos derivadas dos avangos tecnolégicos
daquele final de século XX, consideravam os lugares sob ameagca. Relph (1980), por exemplo,
antecipando-se ao “n&o lugar” (AUGE, [1992] 1994) e ao “espaco de fluxos” (CASTELLS, [1996]

7 Por exemplo: a feminista Audre Lorde ([1979] 2020), também estadunidense, ja havia denunciado a exclusdo de
mulheres negras e Iésbicas em eventos cientificos, inclusive por parte de feministas brancas e heterossexuais — a
quem ela acusou contribuirem com a permanéncia de lacunas tedricas; e, em trabalho recente, Kilomba ([2008]
2019) relata algumas das muitas dificuldades que enfrentou, como mulher negra — ainda que portuguesa e com
visto europeu —, No acesso a uma universidade alema e na circulagédo por seus espagos académicos.
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1999) — mais tarde, nogdes muitissimo presentes nos estudos sobre a internet® —, falou de uma
crescente “deslugaridade”,® associada a forcas do mundo moderno e industrial capazes de sub-
jugar ou dissolver autenticidades, singularidades e valores intrinsecos ao lugar.

De base marxista, a geografia radical britanica se opds a essa abordagem, acusando-
-a de essencialista e reacionaria. De acordo com Andrew Merrifield (1993), posto que o lugar
também serve ao inexoravel assento de fluxos de capital, bens e informacdes de intrincadas
operagdes econdmicas, ndo se deve restringi-lo meramente ao dia-a-dia vivido: é a escala local
do capitalismo global, que se pretende universal. E se essa literatura também o relacionou a
producdo de valores, o fez apontando que a experiéncia do lugar — de fato mediada por afetos,
signos, significados e cultura — € valor de uso; e, como indicado por David Harvey (1993), bus-
cas por enraizamento e relagcdes ambientais auténticas, além de constructos sociais, sao valor
de troca da mercadoria que € um lugar. Afinal, ndo haveria uma identidade Unica e coesa em
cada lugar, informou-nos Doreen Massey, visto que cada um deles € multiplo e diverso, além de
definido ndo por seus consensos, mas por seus conflitos. Por isso, ela enunciou “um sentido glo-
bal de lugar” (MASSEY, [1991] 2000), alistado ao conjunto de relacdes dindmicas e provisorias,
aberto e poroso, além de sujeitado tanto ao local quanto ao global.

Importa destacar que, por um lado, na geografia humanista, o debate contra universalis-
mos se afastou de um comentario a produg¢ao do conhecimento e aderiu a enunciados a respei-
to de supostas homogeneizacdes e descaracterizagcdes dos lugares, promovidas pela globaliza-
G¢ao e suas novas tecnologias. Nem por isso, a analise das experiéncias particulares de lugares
ditos extraordinarios contemplou, de forma efetiva, as sensibilidades de grupos marginalizados.
Em verdade, a geografia humanista parecia desejar o retorno a valores de outrora: no mais das
vezes, diga-se, representativos para seu proprio conjunto de intelectuais, que validavam as au-
tenticidades de um lugar na perspectiva de suas prdoprias experiéncias.

Por outro lado, J. Nicholas Entrikin (1996, p. 219) também criticou a literatura marxista a
respeito do lugar: segundo o gedgrafo estadunidense, tais escritos teriam substituido um cons-
trangedor determinismo ambiental de antanho, por outro, mais sutil, pelo qual o lugar mais
uma vez se determinava por forgcas socioecondmicas inexoraveis e ubiquas. Ademais, a propria
Massey ([1999] 2007) denunciou a aceitagdo marxista, tacita e acritica, do discurso neoliberal
sobre uma globalizagdo resumida a mandatodrios fluxos desterritorializados. Katherine McKit-
trick (2011), uma intelectual canadense voltada aos estudos etnorraciais e de género, por sua
vez, apontou a falaz dicotomia entre tradigao e cosmopolitismo nas proposi¢cdes de quase todo
esse debate geografico angléfono sobre o lugar: ao naturalizarem os imperativos econdmicos
globais contemporaneos e uma "tradicao" que a eles pudessem se contrapor, essas geografias
ignoraram o legado da escravidao, do colonialismo e de arranjos locais de exploragdo humana e
da natureza nas Américas; e desconsideraram a permanéncia da violéncia, da militarizagao e da
degradacao ambiental, dentre outros fatores, na experiéncia cotidiana de lugares por grupos
minoritarizados — bairros marginais, favelas, areas de risco, guetos e prisdes, por exemplo.

8 O debate sobre a compressao do espaco-tempo (HARVEY, [1989] 1992), entdo considerada caracteristica de uma
pos-modernidade emergente, foi um ponto de inflexao na geografia anglo-saxa, exercendo influéncia sobre inu-
meras abordagens tedricas no campo, desde a fenomenologia ao materialismo histdrico. Na esteira desse debate,
as novas tecnologias de informacao e comunicagao tornaram-se exemplo paradigmatico. Muitos escritos entusias-
ticamente descreveram particularmente a internet como um mundo de fluxos e impermanéncia, contraposto ao
espaco “real”, cuja consequéncia inevitavel seria a morte dos lugares e da prépria geografia (CAIRNCROSS, 1997;
GRAHAM, 1998; CASTELLS, [1996] 1999, p. 467-521). Criticas mais cautelosas viram, em tais textos apologéticos, uma
semantica de base colonial (a internet como “nova fronteira a ser explorada” ou “novo mundo a ser descoberto”),
além de determinismos tecnolégicos e tecnofilias inquebrantaveis (GUNKEL; GUNKEL, 1997, WARF, 2001; MOR-
GAN, 2004). Para um apanhado geral do debate, cf. Name (2012).

9 “Placelessness”.
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Posso eu, aqui, ndao concluir?

Spivak, Collins, Palermo, Haraway e Mignolo desacreditaram, cada qual a sua maneira,
e antes do lugar de fala de Ribeiro, o presungoso conhecimento universal — pretendente a cer-
ta “deslugaridade” transcendente, transparente, totalizante, rizomatica e sem raca ou género;
mas gue, Como quaisquer outros saberes, em verdade é parcial e limitado (o universal € mor-
mente branco, europeu e masculino). Acionaram, para isso, enunciados situados contrapostos
a lécus de enunciagao desassujeitados, descorporificados e desterritorializados. Exigiram, ou-
trossim, a incorporacao de sujeitos amalgamados a experiéncias de opressao, inadequacao e
silenciamento embasadas em procedéncia ou localizagdo geograficas, raga, género e classe
— e que desenham sensibilidades e modos de entendimento, enunciagdo e enderecamento de
realidades. Ndo a toa, nesse conjunto, somente as autoras delinearam as dificuldades que tém
as mulheres de assimilar conhecimentos que, desde sensibilidades e experiéncias sobretudo
branco-burguesas e masculinas, tendem a inferioriza-las: especialmente as de paises perifé-
ricos (como Spivak, Palermo e Ribeiro) e as nao brancas (como o sdo Spivak, Collins e Ribeiro).
Mignolo, por sua vez, parte de uma elucubracao que ndo fala de género — no que o silenciaria,
afinal, ser homem? —, mas de uma subalternidade que tem a ver com espaco de origem e des-
locamento: desde o lugar racializado de estrangeiro, latino, nos Estados Unidos.

Creio ter podido desvelar, aqui, algumas dimensdes espaciais que sao mais que meras
metaforas. Pode-se compreender, em primeiro lugar, os enunciados situados elucubrados por
tais intelectuais, em fins do século XX, do mesmo modo que Entrikin definia o lugar geografico:
expressao tanto material quanto simbdlica e discursiva das principais tensdes, contradi¢des e
dicotomias da modernidade; contexto de agdes externas a nds mesmos €, a0 mesmo tempo,
centro de significado interiorizado e coletivamente partilhado; e, por fim, combinacdo entre
qualidades materiais e existenciais de nossa experiéncia (ENTRIKIN, 1991; 1997). Chama aten-
¢ao, em segundo lugar, que Collins e Haraway tenham estruturado seus debates a partir de po-
sicoes, insergoes, perspectivas e pontos de vista. Collins, especificamente, mostrou-nos que par-
cialidades na percepcao e compreensao de fatos e dados, mesmo que positivadas, sdo de ordem
geografica: corpos-outros e sujeitos-outros, ndo brancos, tém mais acessado os lugares onde an-
tes estavam ausentes; e, desde 0 assento nesses lugares, mais e mais se tornam visiveis e mais e
mais observam e confrontam discursos que carregam o que pensam ser distor¢cdes. McKittrick,
por fim, recriminando o problematico “sentido de lugar” de geografias que nao assumiam seus
conceitos como fundamentados na experiéncia da brancura, fez entender que a determinadas
existéncias podem estar amalgamados lugares imbricados a condi¢cdes de desigualdade.

Elucidam o dltimo ponto os relatos de intelectuais ndao brancas sobre vivéncias em lu-
gares especificos: a fronteira entre o México e os Estados Unidos, desde onde a chicana Gldria
Anzalduda (1987) falava sobre seus transitos entre espacos, linguas e géneros; as calgcadas no-
va-iorquinas de prostituicao, onde Audre Lorde ([1979] 2020, p. 137-138) assegurava circular
uma maioria de mulheres pobres e negras; as vias e lavouras, durante séculos frequentadas
por negras que, como dito pela filésofa brasileira Sueli Carneiro ([2003] 2019, p. 314), por isso
ndo viram sentido no clamor das feministas brancas por uma saida do lar as ruas; ou, finalmen-
te, os lugares frequentados pelas interlocutoras de Grada Kilomba ([2008] 2019), como ruas,
bares, escolas, bibliotecas e lares de pessoas brancas, onde elas experienciaram reencenagdes
de assimetrias do Novo Mundo - lugar de um passado reiteradamente presentificado, mas a
ser ressignificado na enunciagcao de uma “Améfrica Ladina” ou de um “mundo ch'ixi” como
lugares-outros de pensamento, desde onde respectivamente refletem e criam a antropdloga
brasileira Lélia Gonzalez ([1988] 2020) e a socidloga boliviana Silvia Rivera Cusicanqui (2018).
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Haveria um sem-nUmero de outros exemplos... E é, por isso, que reafirmo que lugares
importam. Encerro este bosquejo, entdo, com algumas perguntas, para as quais ndo tenho res-
postas exatas. Mas as deixo em aberto, aqui, para que trabalhos futuros — meus ou de outrem
— possam sobre elas ponderar.

Desde que lugares, sobre que lugares e em quais lugares podem as subalternas e os
subalternos falar? O lugar de fala metaforicamente diz respeito, sim, a uma posicao social. Mas
também fala de um ponto de vista e acesso a realidades engendrado na concretude de lugares
geograficos: onde sujeitos vivem e observam experiéncias — e desde ai falam!

Por que a certas falas, desde certas posi¢des, corpos ou sujeitos, proferidas em certos luga-
res e a respeito de certos temas, corpos, conceitos, sujeitos ou lugares, se atribuem legitimidade
e autenticidade? Talvez seja porque se situem sobre certas existéncias, geo-historicamente de-
terminadas e alicer¢cadas, também, na circulagao por determinados lugares (e nao em outros).
E que instituem, afinal, saberes arrolados ao que, no senso comum, costuma-se chamar de
"conhecimento de causa" - que, diga-se, ndo é inquestionavel. Muito embora, contextualmente,
possam vir a se expressar pela fala de uma Unica pessoa, em verdade tais existéncias ndo sdo ex-
clusivas a um unico alguém em um dado momento e em certo lugar: dizem respeito a diacro-
nia de experiéncias de uma miriade de corpos e sujeitos em transito, que podem se reconhecer
OU N30 COMO grupo coeso ou pertencentes a uma identidade.

Podem somente a subalterna ou o subalterno falar desde um lugar de fala? Seja com
base na exclusao, seja amalgamado a privilégios —e como nos diz Ribeiro ([2017] 2019a) -, todo
mundo tem lugar de fala. Nada obstante, a eficacia do privilégio de enunciagao branco, mascu-
lino e europeu ou norte-atlantico estad na habilidade de homens, pessoas brancas ou do norte
ignorarem o quanto se beneficiam material e simbolicamente dessas identidades; que, embora
diversas, contextuais e atravessadas por conflitos, tém como caracteristica ao mesmo tempo
negarem-se como identidades e apresentarem-se como um ponto de vista universal, sem gé-
nero, raga e desde lugar nenhum (ALCOFF, 1998; MIGNOLO, [2007] 2008; CARREIRA, 2018).

O que diferencia o lugar de fala dos outros enunciados situados que o antecederam? E o
que o torna tao pregnante no debate contemporaneo? Quica a resposta esteja em sua origem
nos estudos da comunicagao: aquele lugar de fala de Braga e Amaral, antes desse popularizado
por Ribeiro, falava da difusdo de representacdes de um Outro e de seu mundo em produtos
mididticos, nao de uma condi¢cao ontoldgica de subalternidade. Ajuntando, entao, simulacros,
simulagdes e reprodutibilidades da primeira acepgdao com experiéncias de vida, transitos e sen-
sibilidades situados que, na ultima, falam de entendimentos de mundo, o lugar de fala parece
inextricavelmente se conectar a esfera publica e a cultura de massa - e, particularmente, a
torrente de imagens e sons, informacdes, bits e bytes. As novas tecnologias de informacao e
comunicacgdo, especialmente a internet, tornaram-se crescentemente onipresentes no mesmo
compasso da redefinigao do conceito de lugar, na geografia, e da teorizagao dos enunciados
situados. A internet, também, € um lugar expandido, onde relagdes e tecnologias mediam di-
ferentes sujeitos, redes, pontos de acesso e valores de uso. E onde, outrossim, hd um cada vez
mais ruidoso campo de batalha entre lugares de fala — de que também participam intelectuais,
cuja comunicacao académica crescentemente se midiatiza, espetaculariza e mercantiliza, atra-
vessada por valores de troca.

Desde onde posso falar do Outro sem falar pelo Outro? Do que podem falar intelectuais
de certos lugares? Em quais e desde quais lugares midiaticos falam os lugares de fala? E desde
gue lugares, sobre quais lugares e em que lugares podemos eu, vocé e o Outro falar?
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Bolivar e a Constituiciao peruana de 1826: a tentativa de
estruturacao da estabilidade pela via legal num contexto
de retrocesso

Resumo:

Este artigo pretende debater a concepcao juridica e estratégica por tras da Constitui-
cao de 1826 do Peru, escrita por Simon Bolivar. Depois de uma introdugao em que se
situa historicamente a independéncia da América Espanhola no quadro das revolu-
¢coes politicas da virada do século XVIII para o XIX, sdo discutidas as diferencas entre a
constituicao de 1819 da Venezuela e de 1826 do Peru. O enfoque volta-se entao para
o detalhamento do contexto histérico do Peru no momento de sua independéncia e a
justificativa do idedrio centralista que preside essa ultima peca constitucional.

Palavras-chave: Bolivar, constituicao, Peru, independéncia.

Bolivar and the Peruvian Constitution of 1826: the attempt to
structure stability by legal means in a backward context

Abstract:

This article intends to discuss the juridical and strategic conception of the Peruvi-
an’s 1826 Constitution, written by Simon Bolivar. At the Introduction, there will be a
historical discussion on the Spanish American independence in comparison to the
general picture of the political revolutions at the end of the XVIII and the beginning
of the XIX century. Afterwards, the differences between the Venezuelan's 1819 Con-
stitution and the Peruvian's 1826 Constitution will be mentioned. At the end, the
paper will concentrate the analysis on the historical contextualization of Peruvian’s
independence and the reason for the centrist ideology that characterizes its piece of
legislation.

Keywords: Bolivar, constitution, Peru, independence.

Bolivar y la Constitucion peruana de 1826: el intento de estructu-
rar la estabilidad por medios legales en un contexto atrasado

Resumen:

Este articulo tiene como objetivo discutir la concepcion juridica y estratégica de la
Constitucion del Perd de 1826, escrita por Simon Bolivar. Tras una introduccion en
la que la independencia de América esparnola se situa historicamente en el marco
de las revoluciones politicas de finales del siglo XVIII y principios del XIX, se discuten
las diferencias entre la constitucion de Vienezuela de 1819 y la de Peru de 1826. El
foco esta entonces en los detalles del contexto historico del Perd en el momento de
su independencia y la justificacion de la ideologia centralista que presente en esta
ultima pieza constitucional.

Palabras clave: Bolivar, constitucion, Perd, independencia.
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Introducao

Por um século, o modelo inglés da Glorious Revolution serviu de inspiragdo para toda
uma Europa ocidental imersa no absolutismo monarquico. Seus modelos administrativos fo-
ram ensaiados — e teorizados — na Franga do século XVIII e replicados em toda a periferia euro-
peia sem muito sucesso. Isso se devia ao fato de o caso inglés dispor de uma originalidade: a
ascensdo da burguesia como poder de Estado.

Muitas décadas depois, no hemisfério americano, irrompe uma nova republica, a primei-
ra independente no assim chamado “Novo Mundo”, processo protagonizado por homens bran-
cos armados que rechacgava justamente o que se considerava uma opressao inglesa e que, ao
fazé-lo, manteve o carater escravocrata herdado do momento colonial. Como pontuou Howard
Zinn (2005, p. 89), a posicao inferiorizada dos negros, a exclusao dos indigenas da nova socie-
dade, o estabelecimento da supremacia dos ricos e poderosos da nova nagao — tudo isso tinha
sido previamente estabelecido nas colénias no periodo anterior a Revolugdo. Com os ingleses
fora do caminho, era possivel agora passa-lo para o papel, solidifica-lo, regulamenta-lo, torna-lo
legitimo, pela Constituicdo dos Estados Unidos, redigida na Convencao dos lideres revoluciona-
rios da Filadélfia.

A Revolugdo Francesa, pela radicalidade que adotaria a partir de agosto de 1789 (em-
bora as criticas conservadoras ja tenham aparecido no dia 09 de julho, antes mesmo da queda
da Bastilha), intensificada posteriormente pelos jacobinos em 1793, e por sua caracteristica
ecumeénica, acabou por ofuscar a Revolugao Inglesa —ainda mais pelo fato de os britanicos pas-
sarem a contribuir abertamente com os Estados absolutistas em seus esforcos de neutralizar a
Franca revolucionaria.

Losurdo (2015) ressalta que, com o passar do tempo, as “instituicdes universais” que ca-
racterizavam o sistema de “balangas e contrapesos” estadunidense passaram a se consolidar
como voltadas a um “povo dos senhores” branco. Cada vez mais, a distancia entre o modelo
estadunidense e francés ficava explicita, sobretudo a comentadores criticos a regimes despo-
ticos. Mesmo que o colocassem de forma sutil, em comparagdo com a Franga, passou a se
considerar que a republica escravista “tratava de um processo mais lento, mais incompleto”...
Inglaterra e EUA deixavam cada vez mais de ser o modelo. A Franga politicamente permaneceu
uma inspiragao politica para setores mais progressistas da burguesia, mesmo com o Golpe do
Diretdrio. Entretanto, quando Napoledo Bonaparte coroou a si mesmo “imperador” em 1804, a
Heureuse Révolution deixaria definitivamente de ser um farol da liberdade.

Entretanto, um pais, na esteira da Revolugdo Francesa, seguiu figurando como um mo-
delo de emancipagao: o Haiti revolucionario. A ilha conduziria uma importante luta contra a
classe dominante branca local e figuraria como a primeira Republica livre fundada e governada
por escravos libertos.

As revolucgdes de independéncia na América do Sul j&a comecam radicalizadas por dois
fatores: “Na América espanhola, juntamente com a revolugdo criolla e em contraste com ela,
desenvolve-se uma revolugao india” e “Nao ha duvidas: € Santo Domingo-Haiti que imprime
uma virada decisiva ao movimento de independéncia criolla” (LOSURDO, 2015, p. 161).

O problema que se interpds foi: na independéncia latino-americana, em contraste com a
“democracia para o povo dos senhores” estadunidense edificada como um Estado racial, houve

1 No que diz respeito ao contexto americano, o estabelecimento do liberalissno no Reino Unido ndo implicou dire-
tamente um combate inglés ao trafico de escravizados. Pelo contrario, o pais se destacou ao longo do século XVIII
no comeércio atlantico de africanos.
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o fortalecimento de uma identidade miscigenada nova e orgulhosa de si que, de tao radical,
acabou por encontrar grandes dificuldades entre as elites brancas, liberais e localistas. Num
primeiro momento, essa oposi¢cao traduziu-se juridicamente num embate entre um projeto
federalista-oligarquico e outro bem mais centralista, que teve a frente a figura do mantuano
Simon Bolivar.

As constituicoes da Venezuela (1819) e do Peru (1826)

No discurso de Angostura, o venezuelano sintetiza muito de seu ideario politico para a
redacao do que seria a Constituicao da Venezuela de 1819 e, de inicio, ja recusa continuar no
cargo de “ditador-chefe supremo da Republica”, ocupado em razdo da guerra travada contra o
general Manuel Piar e contra os espanhdis liderados por Pablo Morillo. Reforcou em sua fala que

a manutencao da autoridade num mesmo individuo tem acarretado, frequentemente, o
fim dos governos democraticos. Elei¢des sucessivas sdo essenciais aos sistemas populares, por-
gue nada é tdo perigoso quanto deixar permanecer um mesmo cidadao por muito tempo no
poder. O povo acostuma-se a obedecé-lo e ele a mandar; isso dad origem a usurpacao e a tirania.
(BOLIVAR, 1992, p. 83)

Depois, traga um comparativo entre a situagao vigente no continente americano e o con-
texto de crise do Império Romano no século Il ao se referir a situagao extremamente fragmen-
tada em que aquele se encontrava, paralelo ja realizado em sua Carta da Jamaica quatro anos
antes. No entanto, a situagao que se apresentava naquele momento era ainda mais delicada,
uma vez que, além de os americanos serem um intermedidrio entre indigenas e europeus, nao
Ihes foi permitido exercer cargos na administracao interna na época do jugo espanhol, o que
teria forjado um povo ignorante e pervertido, dominado pela perversao e pela intriga. Era preci-
so, portanto, desenvolver um sistema de leis que, levando aquela conjuntura em consideragao,
permitisse propiciar a felicidade e manter a liberdade recentemente conquistada. Bolivar, en-
tdo, admoesta os legisladores a que nao cometam o mesmo erro do primeiro Congresso que
construiu uma Constituicdo idealista inspirada na estadunidense sem interpretar a realidade
concreta e, por esse motivo, aquela republica teve uma vida curta. O livro em gue se deveriam
inspirar era O espirito das leis. Depois de uma exposicao pormenorizada sobre como deveria
operar o sistema de trés poderes a ser estabelecido no pais, a Unica disposi¢ao sugerida por
Bolivar, inspirado na Antiguidade Classica, que foi considerada de dificil estabelecimento foi o
poder moral, que entrou como um apéndice na nova carta.

Enfim, a Constituigcao venezuelana de 1819 dispunha, ja em seu inicio, sobre os direi-
tos fundamentais do homem em sociedade, pontuando a liberdade, segurancga, propriedade e
igualdade como fundamentais para assegurar a felicidade geral. Os cidadaos foram divididos
em ativos e passivos: enquanto, entre os primeiros, figuravam aqueles que tinham o direito ao
sufragio e, portanto, ao exercicio da soberania, entre os Ultimos figuravam os que nao tinham
tais direitos por ndo cumprirem o disposto no artigo 4 da primeira segao referente ao titulo 3.
Estabelecia-se ainda uma republica una e indivisivel, territorialmente seccionada em dez pro-
vincias, e caracterizada por um sistema de trés poderes. O Executivo seria exercido por um pre-
sidente, necessariamente nascido no territério venezuelano, residente no pais nos ultimos dez
anos e com propriedade de pelo menos quinze mil pesos, nao-vitalicio — eleito de quatro em
guatro anos e sem possibilidade de reeleicdo. O Legislativo seria bicameral, dividido em Camara
dos Representantes e Senado, sendo os membros deste ultimo vitalicios e detentores do poder
de julgar e até prender o ocupante do Poder Executivo no caso em que seja acusado de traicao,
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conspiragao contra a Constitui¢cao, venalidade, usurpag¢ao e malversacao das rendas publicas. O
Poder Judiciario, por fim, seria composto por cinco ministros com cargo vitalicio. Ela dispunha
também sobre instituicdes mais locais, como as assembleias paroquiais, governadores etc., mas
nao cabe aqui entrar em detalhes, pois seria, grosso modo, a disposi¢cao do funcionamento do
sistema de trés poderes numa instancia regional.

Curiosamente, a Constituicdo peruana de 1826 tinha um carater distinto. Redigida di-
retamente por Bolivar, era muito mais conservadora em seus pressupostos, definindo o catoli-
cismo como religiao oficial do pais; o sistema legislativo seria tricameral, com uma Camara dos
Censores, com membros vitalicios, e que tinha como atribuicdées as mesmas do Poder Moral
acrescidas de capacidades como a suspensao do vice-presidente ou dos secretarios de Estado e
acusacao de infragdes cometidas pelo Exército ao Senado; €, o que foi considerada a parte mais
controversa da carta, o estabelecimento de um presidente vitalicio que designava seu préprio
sucessor. Os direitos civis se mantiveram, como o de propriedade e de inviolabilidade de domi-
cilio. Por um lado, houve retrocesso® na questio escravista no Peru, com a promulgacéo, em
outubro de 1825 do Reglamento Interior de las Haciendas de la Costa, articulado pelos gran-
des senhores de terra que garantia aos proprietarios que a escravidao ndo seria abolida no curto
prazo, acenando aos escravos a garantia de um tratamento mais “humano”. Por outro lado, Boli-
var impulsionou de forma direta avancos em relacao a reforma agraria por meio da distribuicao
de terras a populagao indigena, com destaque a suas liderangas, em julho do mesmo ano.

A constituicdo peruana em debate

A Constituicao elaborada por Simdn Bolivar para o Peru em 1826 foi alvo de muitas cri-
ticas a época e, mesmo em debates juridicos posteriores, deu espaco para analises bem duras
contra o texto e seu elaborador.

Para que melhor se compreendam as causas e o contexto de tal polémica, € preciso des-
tacar alguns pontos. Primeiro, a libertagao do pais em si foi uma obra extremamente ardua -
talvez possa ser considerada a mais dificil da América Espanhola meridional e, ndo por acaso,
a ultima a se concretizar — e teve que ser até empreendida por estrangeiros, como 0s generais
Arenales, San Martin e o préprio Bolivar.

Isso se deve, em grande medida, ao extremo conservadorismo das oligarquias locais, as
quais, sem estruturar qualquer tipo de desenvolvimento autéctone, vivam de uma economia
majoritariamente primario-exportadora, que tinha como base o latifUndio na costa e a minera-
¢do na serra. Em razdo da dizimagado da populagao indigena, sobretudo na faixa costeira, onde
se estabeleceria a for¢a uma sociedade colonial — ainda que, como posto, o desejo por ouro e
prata obrigassem um impulso aos Andes, temido e evitado por europeus e criollos —, recorreu-se
a importagao de escravos para “solucionar” o problema demografico das fazendas litoraneas.
Soma-se a isso o fato de que seus principais portos estavam voltados para o Oceano Pacifico,
dispondo, portanto, de pouca comunicagcdo com o dindmico comércio (de mercadorias e de
ideias) atlantico. Como observa Mariategui (2005, p. 18), “a populagcao de Lima estava compos-
ta por uma pequena corte, uma burocracia, alguns conventos, mercadores, criados e escravos”.
Em termos politicos, o vice-reino do Peru era o segundo mais antigo fundado nas Américas,
depois da Nova Espanha (precisamente os dois casos em que os espanhdis tiveram que se
defrontar com poderosos impérios pré-estabelecidos), portanto projetou-se como espaco privi-

2 Tratou-se de um revés, pois San Martin promulgara, em 1821, uma Lei de Ventre Livre. A escraviddo no Peru sé
seria plenamente abolida em 1854.
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legiado para experiéncias de melhoria na eficiéncia administrativa, ainda mais no século XVII|,
contexto de reformas. Por fim, a milicia local, formada por oficiais criollos e tropas mesticas foi
substituida no final do século por uma desconfianga por parte da Coroa espanhola acerca de
sua lealdade. Além das queixas esbogadas contra as politicas bourbdnicas entre este médio ofi-
cialato, sua inacao diante das revoltas indigenas de 1780 lideradas por Tupac Amaru Il e Tupac
Katari e os subsequentes avangos destes movimentos levaram a que os europeus reforgcassem
seu controle imperial sobre a regido. Enviaram para o local seu exército regular e impediram a
progressao de criollos na carreira militar. No final do século XVIlI, a elite local, satisfeita com a
descoberta de novas minas de prata e amedrontada com a resisténcia dos “condenados da ter-
ra”, preferia a manutencao do status quo. Um desses cavalheiros, Torre Tagle, em 1824, meses
antes das batalhas de Junin e Ayacucho, chega a combinar uma saida de compromisso com os
europeus, quando o mesmo Bolivar Ihe pedira para negociar um armisticio para ganhar tempo
—diante da pouca disposicao esbocada pelo liberalismo granadino, com Santander a frente, em
enviar reforcos da Gra-Coldémbia para a conducdo das operacdes militares na area.

O general San Martin tinha como norte o ideario de libertacdo e nao adotava, de ante-
mado, uma defesa a qualquer sistema politico especifico. De acordo com o expresso numa carta
de 1846, “o melhor governo ndo é o mais liberal em seus principios, mas aquele que proporcio-
na mais felicidade aos que Ihe obedecem” (SAN MARTIN, 1910, p. 192). Justamente por este
motivo nao é contraditdrio que o argentino avaliasse, em outra carta, que a Constituicao repu-
blicana de 1830 a ser promulgada na Coldmbia — ainda que nao muito boa — era a melhor nas
circunstancias de entdo (1910, p. 313) g, por outro lado, em mais de uma circunstancia, tenha
defendido um projeto monarquico para o Peru.

Alidas, bem antes de sua incursao peruana, Bolivar nao ignorava as adversidades na con-
ducdo de uma luta de independéncia no vice-reinado. Em sua Carta da Jamaica, considera-
va-o “sem dudvida o mais submisso e do qual mais sacrificios foram exigidos para a causa do
rei” (BOLIVAR, 1992, p. 56) e avaliava que “em Lima os ricos ndo tolerardo a democracia, nem
0s escravos e mulatos libertos a aristocracia: os primeiros hao de preferir a tirania de um sé
homem” (BOLIVAR, 1992, p. 71). Diferentemente de San Martin, Bolivar defende abertamente
a democracia como o Unico sistema capaz de garantir uma absoluta liberdade (1992, p. 87) e
a estrutura federal a mais perfeita e habilitada a proporcionar a felicidade humana, ainda que,
em 1812, refletisse ter sido a causa central da queda do nascente Estado venezuelano (1992,
p. 45). Entretanto, os dois coincidiam numa interpretagcao pragmatica de manutencao da es-
tabilidade estatal, de forma a consolidar a independéncia em si, e emancipagdo humana em
geral, promovendo, para tal, a educagdo de amplas camadas da populagdo indigena e negra
e promulgando decretos de emancipagao dos escravizados — enquanto San Martin promovera
uma lei de Ventre Livre no Peru, Bolivar comprometeu-se com o presidente haitiano Aleksann
Petyon a encaminhar a libertagcao dos escravizados na América do Sul em sua visita politica ao
Haiti em 1815. O projeto de estabilidade politica e emancipagao humana sé poderia ser efeti-
vamente logrado a partir da concreta unido latino-americana.

Outro fator fundamental que explica as criticas sofridas pelo venezuelano nos meses se-
guintes as campanhas libertadoras em Junin e Ayacucho era curiosamente o grande prestigio
de que gozava. Num momento de projeg¢ao de novos quadros politicos e intelectuais no imedia-
to poés-independéncia, tornou-se uma pratica corrente “criticar o Libertador”. De acordo com o
fildsofo Nelson Chavez Herrera (in Rodriguez, 2019), diversos expedientes foram utilizados pela
imprensa oficial do momento para ataca-lo, de planos de invasao a outros paises “revelados” a
cartas falsas “interceptadas”, mas nenhum suscitou tanta a animosidade quanto a Constituicao
de 1826. O artigo intitulado Ensaio sobre a conduta do general Bolivar, publicado no jornal
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portenho El Duende, merece particular destaque, uma vez que chegou a ser respondido dire-
tamente pelo antigo tutor de Bolivar, Simén Rodriguez. A publicagcdo condena ndo apenas a
redagdo da carta, a qual reforga ser um mecanismo para lhe conferir poderes despdticos, mas
todo o processo de libertagdao em si conduzido a partir da fundagao da Colémbia, avaliando, por
exemplo, a tomada de Guayaquil como uma “ocupacdo violenta” e reprovando supostas “in-
tengdes ingerencistas”, esbogadas desde a assinatura de tratados, que tinham como clausula
a garantia da ordem publica, até a destituicdo do entdo presidente peruano Riva Aguero. Em
contraparte, a defesa esgrimida por Rodriguez reveste-se de um tom juridico, como que advo-
gando por um réu e por uma causa, e desenvolve-se como uma irénica analise de discurso. A
partir de um pressuposto muito iluminista que |he caracteriza, acredita que a razao faculta o
leitor a capacidade de julgar — independentemente de injuncdes ou interesses.

Simon Bolivar parte também de elementos iluministas para suas consideracdes juridicas
e combina-os com uma leitura de terreno tipicamente militar.

No campo legal, ndo é possivel reduzir a transformagado operada pelas revolugdes bur-
guesas no Estado absolutista a uma discussao simplista de “mais Estado” e “menos Estado”.
O absolutismo representou o deslocamento da coercdo politico-legal em sentido ascendente
em direcao a uma cupula centralizada que, por meio de seus intendentes locais e instituicdes
permanentes, passou a reforcar a dominagdo aristocratico-feudal num contexto de crise e de
simultdneo desenvolvimento de uma economia mercantil. Portanto, o Estado seria “o topo re-
gulador e organizador de uma hierarquia articulada de corpos intermediarios” (ROSANVAL-
LON, 1990 apud ROULAND, 2003, p. 162) em patente contraste com as estruturas bem mais
descentralizadas caracteristicas da Europa tardo-medieval. Os tedricos do Século das Luzes,
por sua vez, viam no Estado a capacidade de producao, por uma via legal-administrativa, de
uma coesao social e, por meio da criagao de engenhosos sistemas de governo que articula-
vam diretamente o Estado com o individuo sem quaisquer instancias locais, advogaram que
depois da pronta abolicao dos corpos intermediarios ligados ao Estado absolutista, um corpo
novo total seria estabelecido (ndao € casual que se pontue que a negacao do Esclarecimento ao
“Antigo Regime” acabe por estimular dialeticamente projetos ainda mais totalizantes em seus
fins). Rouland (2003) entende que essa “paixao uniformizadora” esteve presente na Revolugao
Francesa e manifestou-se na remodelagem juridica do territdrio, pela qual cada provincia deve-
ria ser o reflexo da unidade nacional, e na uniformizagao de pesos e medidas e universalizagdo
linguistica. Diante do fracasso inicial deste binémio Estado-individuo, ndo se abandonaram as
pretensdes de instituicao do social, mas, diante da necessidade de reformulagcdo dos corpos,
foram implantadas instituicdes consultivas para travar contatos com determinadas categorias
profissionais (camaras de comércio, por exemplo) num movimento que chega até conselhos
superiores encarregados de ac¢des especificas.

Simoén Bolivar encontra-se imerso neste debate juridico-legal e provavelmente com ele
travou contato ndo apenas em seus estudos dos autores ilustrados, conduzidos por Rodriguez
e Bello, como também em suas viagens para o continente europeu. No Discurso de Angostu-
ra, fica explicita a concepgdo supramencionada de que as leis criam o corpo politico-social no
momento em que o venezuelano, ao se dirigir aos constituintes exclama: “sendo de vossa com-
peténcia a criagao de um corpo politico e, poder-se-ia mesmo dizer, a criagdo de uma socieda-
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de inteira)” (BOLIVAR, 1992, p. 83). Sobre suas leituras, a concepcao juridica e espiritual® em
torno da carta de 1826 vai ao encontro dos pressupostos de Montesquieu, n'O espirito das leis.
Aqui, o filésofo francés, além de esbogar sua conhecida teoria da separagao dos trés poderes,
apresenta o que julga ser as trés espécies de governo existentes: republica, monarquia e des-
potismo. Cada uma dessas espécies de governo é norteada por um principio. A republica, seja
democratica, quando todo o povo detém o poder, ou oligdrquica, quando apenas uma parcela
o detém, precisa ser guiada pela virtude politica; a monarquia, sistema no qual quem governa
deve fazé-lo por meio de leis fixas e estabelecidas, guia-se pela honra; e o despotismo, por fim,
estd ancorado no temor. Entendendo “virtude politica” como um amor pela republica que leva,
por sua vez, a bons costumes — 0s quais, numa légica circular, levam ao amor pela patria — e
diante do fato de que as republicas latino-americanas eram muito novas para ensejar tal sen-
timento, ndo caberia a elas uma legislagao totalmente democratica. Esta seria uma conclusao
tirada por Bolivar ja em seu Manifesto de Cartagena de 1812, no qual condena, ja de inicio, a
extrema tolerancia com a qual foi tratada a insurgéncia da cidade de Coro. Ele reprovaria aqui o
gue julgou ser uma ciéncia juridica guiada mais por modelos perfeitos de republicas utdpicas
do que por uma situagao concreta de um Estado que se via diante de ameacas reais contra o
bem-estar publico. E chega a uma conclusao fundamental:

sinto que enquanto ndo centralizarmos nossos governos americanos, os ini-
migos obterdo as mais completas vantagens; seremos indefectivelmente en-
volvidos nos horrores das dissensdes civis e conquistados vilipendiosamente
por esse punhado de bandidos que infestam nossas comarcas. As elei¢cdes
populares feitas pelos camponeses rudes e pelos intrigantes moradores das
cidades acrescentam mais um obstaculo a pratica da federagao entre nés:
os primeiros sdo tdo ignorantes que votam maquinalmente e os outros tao
ambiciosos que transformam tudo em facgdo. (...) O espirito de partido de-
cidia tudo e, consequentemente, nos desorganizou mais do que o fariam as
circunstancias. Nossa divisao, e ndo as armas espanholas, fez-nos voltar a es-
craviddo (BOLIVAR, 1992, p. 46).

Continuando com Montesquieu (2000), nos sistemas monarquicos ou despdticos — aos
guais estavam até entdo submetidos os sul-americanos dos paises recentemente libertos — nao
se estimula o amor a igualdade, essencial para que se desenvolva o amor a democracia e para
que se limite a ambicgdo (individual) ao desejo Unico (coletivo). De acordo com ele,

Foi um espetaculo deveras interessante, no século passado, assistir aos es-
forcos impotentes dos ingleses para estabelecerem entre eles a democracia.
Como aqueles que participaram dos negdcios ndo tinham virtude, como sua
ambicado estava acirrada pelo sucesso daquele que tinha sido mais ousado,
como o espirito de uma facgao sé era reprimido pelo espirito de outra, o go-
verno mudava sem cessar; o povo espantado procurava a democracia e ndo
a encontrava em lugar algum. Enfim, apds muitos movimentos, choques e
sacolejos, foi necessario voltar para aquele governo que tinha sido proscrito
(MONTESQUIEU, 2000, p. 32).

3 Osiluministas acreditavam que a “natureza humana” deveria ser cultivada para uma plena evolugdo do espirito,
portanto buscavam, como Descartes, educar as paixdes por meio da razao. A intengdo de Montesquieu € desen-
volver uma teoria sobre o espirito das leis, isto é, sua esséncia Ultima. Ao dirigir-se ao Congresso de Angostura em
1819, Bolivar (1992, p. 85) pontua: “nossos malformados concidaddos terao de fortalecer seu espirito muito antes de
conseguir digerir o saudavel alimento da liberdade”.
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Como se constata, a linha de raciocinio € a mesma. Simoén Bolivar complementa sua con-
cepcgao politico-juridica com a experiéncia militar adquirida nas lutas de libertacao e com a
leitura de livros de guerra, como o italiano Montecuccoli, por exemplo, texto diretamente men-
cionado em seu testamento como um presente de 1824 do parlamentar britanico Sir Robert
Wilson, adepto da causa libertadora. O tedrico adverte, por exemplo, que “os Estados grandes,
se tiverem um pais unido, ndo tém o que temer a ndo ser as guerras internas” (MONTECUCCOLI,
2018, p. 30). Nao é possivel desconsiderar tampouco o livro Da guerra de Carl von Clausewitz,
ainda que Bolivar ndo o tenha lido, ja que sua primeira publicacdo data de 1832. De qualquer
forma, as teorizagdes do general prussiano se baseiam nas “modernas” experiéncias de guerra
conduzidas na Era napolednica em que um novo fator entrou em cena: a questao nacional.
No decorrer do século XVIIl, a grande virtude exigida de um soldado era a obediéncia e a dis-
ciplina, uma vez que suas habilidades se limitavam aos principios de tatica e aos movimentos
“bem executados”, entretanto, com a Revolugao Francesa, o Exército Revolucionario passou a
ser composto por “patriotas” que acreditavam levar os Direitos Humanos para a Europa absolu-
tista, incendiados pela propaganda de Marat. Em seguida, foram impulsionados pela adoragdo
a Bonaparte, quem soube instrumentalizar esse sentimento nas campanhas de batalha, e pela
difusao dos principios franceses. Em outros termos, mesmo que Bolivar nao tenha lido o prus-
siano, certamente viveu experiéncias comuns, tendo que trabalhar o moral de suas tropas das
mais diversas formas, desde seu Decreto de Guerra a Morte em junho de 1813 até a passagem
pelo Paramo de Pisba com um grupo de llaneros. Sobre isso, Clausewitz (2010, p. 187-8) co-
menta que “o espirito nacional do exército (entusiasmo, fanatismo, fé, opinides) manifesta-se
essencialmente na guerra de montanha, em que cada um, incluindo o simples soldado, esta
entregue a si préprio”. O tedrico prussiano pontua, com muita énfase, o grande papel desem-
penhado pelo sentimento nacional numa batalha, o que, a época, era realmente um elemento
novo, uma vez que ele mesmo salienta que somente naquela circunstancia os Estados soube-
ram apreciar aquilo que chama de “meios adicionais”, acrescentando ndo se poder deixa-los
inativos em eventuais guerras futuras. Bolivar, em manifesto aos venezuelanos de agosto de
1817 contra a conduta do general Piar, contrapde esse personagem, a quem rechaca por sua
“ingratidao desnaturada” por negar sua mae apenas pelo fato de ndo ser branca e a quem
também condena por seus crimes contra a patria (entre os quais esta o despotismo, atribuido
a0 proprio Libertador por seus acusadores), a “imortal” cidade de Maturin, “berco do heroismo
venezuelano”, por ter vencido por trés vezes as tropas espanholas, detalhando que “os valorosos
maturinenses, conduzidos por seu espirito indomavel e por um sentimento irresistivel de um
patriotismo divino, elevaram seu nome ao mais alto grau de esplendor” (BOLIVAR, 2009, p. 93).

Diante deste elemento nacional, percebido por Clausewitz e por Bolivar como um di-
ferencial naquela conjuntura, é necessario entender uma dificuldade adicional a respeito da
administracao peruana. Clausewitz argumenta que os resultados de guerra nunca podem ser
considerados absolutos e isso pode ser evidenciado pelo fato de que mesmo tendo San Martin
liberado Lima, a propria oligarquia limenha, na figura do senhor Torre Tagle, negociou uma
capitulagao com os espanhdis. Esse é o motivo pelo qual o tedrico prussiano insiste tanto no ob-
jetivo politico da guerra. Bolivar explicita seu objetivo para o continente na Carta da Jamaica:
“desejo, mais do que ninguém, ver formar-se na América a maior nagao do mundo, menos por
sua extens3o e riquezas que por sua liberdade e gléria” (BOLIVAR, 1992, p. 67). Entretanto, no
mesmo texto, colocam-se as inUmeras dificuldades em se fazer tais transformacgdes no cenario
adverso do imediato pds-independéncia e, por isso mesmo, em Angostura, insiste num gover-
no que produzisse a maior soma de felicidade possivel com seguranca social e estabilidade.
Deve-se levar em consideragdo ainda que, como pondera Mariategui (2005, p. 68), o Peru s6
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se tornara independente por causa da “obrigada solidariedade continental dos povos que se
rebelavam contra o dominio da Espanha e porque as circunstancias politicas e econdmicas do
mundo trabalhavam ao seu favor”. Em outras palavras, dadas as caracteristicas sociais perua-
nas, nao havia se forjado um “exército nacional” como em outras localidades. Sua independén-
cia se produziu por meio de forcas estrangeiras e pela necessidade de eliminacao da presenca
militar espanhola no continente. Clausewitz (2010, p. 16), por sua vez, ja atentara que “quanto
menor for o sacrificio que exigimos ao adversario, tanto mais poderemos esperar que da sua
parte os esforcos para recusa-lo sejam mais débeis”. Ndo era possivel sustentar, diante de uma
oligarquia como a peruana e numa sociedade com disparidades sociais tdo profundas, um go-
verno federal e republicano sem que este se esfacelasse. As propostas de construgao social
mais profundas teriam que passar necessariamente, como atentava Maridtegui (2005), pela
questao do indio e da terra, mas os grandes levantamentos das populagdes originarias que se
produziram na segunda metade do século XVIII contra os arbitrios das reformas bourbdnicas (a
demarcacdo dos “repartimientos”, por exemplo) foram duramente reprimidos.

A Constituicao de Bolivar ndo chegou a durar dois meses €, assim como o Peru, outros
paises latino-americanos entraram em lutas fratricidas que tornaram mais distante a constru-
¢ao de uma unidade continental. Por isso, Bolivar esgrimiu em 1829:

Nao ha boa fé na América, nem entre as nag¢des. Os tratados sdo meros pa-
péis; as constituicdes ndo passam de livros; as eleicdes sdo combates; a li-
berdade anarquia; e a vida um tormento. Esta, americanos, € nossa situacao
deploravel. Se ndo mudarmos isso, € melhor a morte: tudo € melhor do que
uma luta indefinivel, cuja indignidade parece ser aumentada pela violéncia
do movimento e pelo prolongamento do tempo. Ndo duvidemos: o mal se
multiplica as vezes, ameacando-nos com uma destruigado total. Os tumultos
populares, os levantamentos das forcas armadas nos forgarao finalmente a
detestar mesmo os principios constitutivos da vida politica. (...) Desejamos
um governo estavel, consequente com nossa situagdo atual, analogo a na-
tureza do povo e, acima de tudo, que nos mantenha afastados desta feroz
hidra da anarquia discordante, monstro sedento de sangue que se alimenta
da substancia mais importante da Republica, e cuja condigdo inconcebivel
reduz os homens a um tal estado de frenesi, que em todos eles inspira amor
desenfreado ao mando absoluto e, simultaneamente, um édio implacavel a
obediéncia legal (BOLIVAR, 2009, p. 343).

Cabe rechacar a critica que reduz a carta de 1826 a uma mera imitagao com poucas
alteracdes da constituicdo napolednica de 1799. Como exposto acima, além de se tratar de
uma grande simplificacao, que ignora uma leitura muito mais voltada a mentalidade juridi-
co-militar do autor, ndo considera sua preocupagdo com a edificagao, por meio do arcabouco
legal, de um Estado que respondesse as especificidades histdricas do Peru. Como o demonstra
Mordn (2000), muitos autores recorreram a esse expediente como o jurista Toribio Pacheco
gue qualificou Bolivar como “o maior déspota dos tempos modernos” e considerou a carta
uma copia ridicula da carta francesa. A maior recusa se deu em razdao da instituicao da “presi-
déncia vitalicia”, fazendo-se a interpretagdo mecanica de que houve uma reprodugao do artigo
39 da constituicao napolednica, que dispde a confianga do governo a trés consules nomeados
por dez anos e reeleitos indefinidamente. Certamente, tal interpretacdo nao tem nada de ino-
cente: a constituigao fora redigida num contexto em que Bonaparte tinha acabado de dar o
golpe do 18 Brumario g, cinco anos depois, nomeara a si mesmo “Imperador”. A comparagao,
tanto a época em que foi feita quanto por juristas que escreveram depois, tinha como objetivo
associar Bolivar a uma intengdo monarquica. O venezuelano, por sua vez, adotou tal solugao a
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partir de uma leitura muito rigorosa da correlagdo de forcas peruana e a partir das ferramentas
tedrico-interpretativas de que dispunha; em adicdo, em 1826, a figura napolednica estava em
baixa depois de sua definitiva derrota em Waterloo, o que torna a comparagdo ainda mais dis-
paratada. Em carta pessoal ao general José Antonio Paez, de marco de 1826, como resposta a
uma comparacao (velada) realizada entre ambos, Bolivar (2009, p. 266-267) registra que “eu
ndo sou Napoledo, nem gquero sé-lo; tampouco quero imitar César muito menos lturbide. Tais
exemplos me parecem indignos da minha gldria. O titulo de ‘Libertador’ é superior a todos os
que o orgulho humano pode ter recebido.”

Por fim, como pontuado na Introdugdo, tanto a monarquia constitucional inglesa quanto
a repuUblica escravocrata estadunidense ja ndo inspiravam mais o respeito de tempos pretéritos.
Cabe pontuar entao o modelo em que se espelhava Simdn Bolivar para seu projeto de liberta-
¢ao. Pais que o acolhera, fornecera-lhe o material necessario para voltar a América do Sul, dado
o reconhecimento de que dispunha por sua “Campanha Admiravel”, e um grande exemplo na
revolugcao dos escravizados: o Haiti. Em 1816, o proprio presidente haitiano Aleksann Petyon
havia disposto a “presidéncia vitalicia” em sua constituicdo e, para Bolivar, aquele era o pais
“mais democratico do mundo”. Nao por um acaso, em seu discurso de apresentagdo do dispo-
sitivo no Congresso Constituinte da Bolivia,em 1825:

O presidente da Bolivia tem as atribui¢cdées do Poder Executivo americano,
mas com restrigcdes favoraveis ao povo. Sua duragao € a dos presidentes do
Haiti. Tomei para a Bolivia o Executivo da Republica mais democratica do
mundo. A ilha do Haiti (permitam-me essa digressdao) mantém-se em perma-
nente insurreicdo: depois de ter experimentado o império, o reino, a republi-
ca, todos os governos conhecidos e mais alguns, viu-se forcada a acorrer ao
ilustre Petidén para que a salvasse. Confiaram nele e os destinos do Haiti ndo
mais vacilaram. Nomeado Petidén presidente vitalicio com poderes para ele-
ger seu sucessor, nem a morte desse grande homem nem a sucessao do novo
presidente proporcionaram o menor perigo ao Estado; tudo marchou, sob o
digno Boyer, na calma de um reino legitimo. (BOLIVAR, 1992, p. 112-113)

Conclusao

Como notou Bolivar, com base nos confrontos interoligadrquicos, que passaram a se tor-
nar cada vez mais frequentes no final dos anos 1820, a América do Sul precisava, neste pri-
meiro momento, de governos mais centralizados. Por seu papel de destaque na campanha de
libertagao, tentou evitar a dissolugao completa do projeto unitario, mas as intrigas liberais e a
tuberculose o forcaram a abdicar do governo.

Nas décadas seguintes, de acordo com Cdérdova (1977), havia um grande contingente de
individuos armados, em razao das guerras de libertagdo, em vastissimos territdrios, com popu-
lagdes escassas, sistemas de comunicagdes e transportes precarios e zonas de atividade isola-
das (quando relevantes, voltadas a agroexportag¢ao). Os paises, divididos internamente, tinham
como vinculo um fragil comércio interno, mas, de maneira geral, os portos eram 0s espacos
mais dinamicos destes novos paises. Diante da auséncia de um Estado mais centralizado, a poli-
tica tornou-se uma “politica das armas”, em que bandos armados agiam em defesa de grandes
proprietarios locais ciosos de seus interesses. A disputa entre “conservadores” e “liberais” tradu-
Ziu-se, em algumas localidades, em verdadeiras guerras civis.

Vinicius Melleu Cione
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Esses diversos oligarcas locais, vinculados aos setores primario-exportadores — uma he-
ranca da colénia — e estimulados pelas determinacdes de um mercado global cada vez mais
dindmico, conformarao as futuras lumpenburguesias latino-americanas, sem qualquer projeto
de pais e muito mais dependentes. Ao trocar sua subordinacdao em relagao a Espanha, pais de
pouco dinamismo, pela submissao a Inglaterra, uma economia vibrante marcada pelo pionei-
rismo na Revolugao Industrial capitalista, essas lumpenburguesias reforgcaram internamente a
estrutura do subdesenvolvimento. Marini (2011) atenta que, para compensar o que perdiam
na troca desigual internacional, em que vendiam produtos de baixo valor agregado (alimentos
e matérias-primas) e compravam produtos industrializados, acabaram por recorrer a superex-
ploragdo da mao-de-obra local, impedindo, por um lado, a formagdo de um “mercado interno”
e intensificando, por outro, as contradi¢cdes sociais até hoje tdo presentes no continente. A oli-
garquia “vendepatrias” que se forjara nas geragdes seguintes a independéncia terd, por fim, o
interesse de centralizagdo do Estado, desejosa em subordinar outras regides do prdprio pais ao
centro mais dindmico da ocasido e orientando os esforcos politico-econdmicos nacionais para
interesses especificos de determinados setores. Afinal, entre o final do século XIX e o inicio do
XX, os Estados serao centralizados por meio de ditaduras militares — razao pela qual o exército
desempenhard um papel tdo destacado em todas essas sociedades.

A defesa de um Estado mais centralizado naguele momento pelo Libertador era prag-
matica: ainda que certamente nao tivesse como vislumbrar os Estados ditatorial-oligarquicos
gue se formariam, seu convivio com as reacionarias classes dominantes em Lima ou os liberais
de Bogota ja indicavam que seriam os principais responsaveis pelo esfacelamento da Patria
Grande. Diferentemente do que propugnava, a independéncia politica formal reforcou os lagos
de dependéncia econdmica. Antes, a vinculacao se dava com a Inglaterra, atualmente os entre-
guistas “batem continéncia” para os EUA. O debate sobre Simoén Bolivar reveste-se de grande
atualidade justamente pela necessidade latino-americana de protagonizar sua segunda inde-
pendéncia, agora definitiva.
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