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Introducao: o entre-lugar de um pensamento insurgente

A primeira vista, Argentina e Ird parecem habitar mundos irreconciliaveis, separados por
geografias, cosmologias e tradigoes politicas distintas. De fato, episddios como o atentado a
AMIA? (1994) e a apreensao da Argentina diante das aliancas de Teera com a Bolivia® reforcam a
percepgao de um antagonismo profundo. Além disso, a adesdo do Ird aos BRICS* em 2023,
contrastando com a recusa de ultima hora da Argentina, sob uma liderancga neoliberal, em se
tornar membro do bloco, evidencia trajetorias divergentes sobre como lidar com as mudancas
estruturais do nosso tempo histérico. No entanto, essas tensdes podem ser vistas como
desdobramentos de processos politicos que, embora com limitagdes, convergiram durante a
Guerra Fria para uma resisténcia compartilhada contra a racionalidade técnico-instrumental do
Ocidente. Este fendmeno, que visava desafiar a universalidade ocidental, gerou desfechos
distintos, mas igualmente significativos para a configuragao dos Estados-nagao envolvidos.

Este artigo interpreta o peronismo argentino (1946-1955), sob a lideranca de Juan
Domingo Perén, e a Revolucdo Islamica iraniana (1979), guiada por Ruhollah Khomeini, como
eventos fundadores (Ereignisse®) que buscaram reconfigurar o mundo a partir de fundamentos

! Doutorando do Programa de Pds-Graduagdo em Estudos Estratégicos Internacionais (PPGEEI/UFRGS). Mestre pelo Programa de
Pés-Graduacdo em Integragdo Contemporanea da América Latina (PPG-ICAL) da Universidade Federal da Integragao
Latino-Americana (Unila). Lattes: http://lattes.cnpg.br/2211385007573411. Correio eletronico: peixoto.gabriel@ufrgs.br.

% 0 atentado & AMIA ocorreu em 18 de julho de 1994, em Buenos Aires, quando um carro-bomba explodiu diante da sede da
comunidade judaica, matando 85 pessoas. Dois anos antes, um ataque semelhante havia atingido a embaixada de Israel. Em 2008,
a justica argentina, com apoio de informagdes dos EUA e de Israel, atribuiu o planejamento ao governo iraniano e a execugao ao
grupo Hezbollah.

* Em julho de 2023, a assinatura de um acordo de defesa entre Ird e Bolivia gerou preocupagao no governo argentino, que solicitou
esclarecimentos a embaixada boliviana em Buenos Aires sobre os termos do memorando firmado durante a visita do ministro da
Defesa boliviano, Edmundo Novillo, a Teera. Essa apreensao esté relacionada ao histérico de alegagdes de envolvimento iraniano
no atentado a AMIA em 1994.

% BRICS — Acrénimo que designa originalmente grupo de paises emergentes formado por Brasil, Rissia, india, China e Africa do Sul,
com foco em cooperagao politica, econdmica e estratégica.

¥ Em alemao, significa "acontecimento” ou "evento", mas na filosofia de Martin Heidegger, Ereignis denota um momento fundador
em que o ser se desvela, instaurando um novo horizonte de sentido e mundo. Diferente de um evento ordinario, Ereignis implica
uma ruptura ontolégica que reconfigura a relagdo entre o Dasein (ser humano) e o ser, possibilitando modos auténticos de
existéncia (Heidegger, 2018). No contexto deste artigo, Ereignis é usado para interpretar o peronismo e a Revolugao Islamica como
acontecimentos que desafiam a ldgica técnico-instrumental da modernidade ocidental.
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historicos, espirituais e territoriais proprios. Nesse sentido, a filosofia de Martin Heidegger
(1889-1976) oferece uma chave hermenéutica crucial ao criticar a logica da técnica (Gestell®), que
reduz a existéncia humana a um mero recurso manipulavel, sem considerar suas dimensoes
existenciais e culturais (Heidegger, 2008). Para Heidegger, o ser se manifesta em momentos
fundacionais, ou Ereignisse, que inauguram novos mundos, e no Dasein, o ser humano em sua
relacdo com o mundo. Esses conceitos permitem uma analise mais profunda de como o
peronismo e a Revolucao Islamica operaram como formas de resisténcia a racionalidade
ocidental, cada um a seu modo, sem abrir mao de uma proposta propria de existéncia.

Enraizado na autoctonia territorial, o peronismo mobilizou justi¢ca social e soberania
popular, influenciado por pensadores como Carlos Astrada, que adaptou a ontologia
heideggeriana a imanéncia do povo argentino. A Revolugao Islamica, guiada pelo Sagrado xiita,
reintegrou espiritualidade e politica, com contribuicoes de Ahmad Fardid, cuja critica ao
ocidentalismo ecoava Heidegger. Apesar das diferencas, ambos enfrentaram pressoes imperiais:
Peron foi deposto em 1955, e Mohammed Mossadegh, precursor iraniano, em 1953. Enquanto o
peronismo se fragmentou, o Ira consolidou uma revolugdo duradoura que persiste até hoje.

A analise de como esses dois movimentos se articulam numa sorte de “ontologia
insurgente" — uma resisténcia ao dominio técnico e universalista, que atravessa as fronteiras do
Ocidente, ao mesmo tempo que redefine o conceito de soberania e de pertencimento a um lugar.
Esse conceito, proposto aqui como uma lente interpretativa, sugere que tanto o peronismo
quanto a Revolucao Islamica oferecem um modelo de resisténcia baseado na reintegracao do ser
humano com seu territdrio e sua historia (Ingold, 2011). Essa "ontologia insurgente" ndo apenas
desafia a ordem geopolitica convencional, mas também sugere novas formas de habitar o tempo e
0 espaco, transcendentais a geopolitica tradicional.

Em uma perspectiva mais ampla, essas revolugcoes podem ser vistas como reagcoes a um
mundo em constante transformacgao, no qual a l6gica da técnica e da economia globalizada se
impoe sobre as soberanias locais. 0 legado do peronismo e da Revolugao Islémica nos oferece
uma reflexao sobre os limites e as possibilidades de uma multipolaridade que, em ultima
instancia, desafia o império da técnica e propoe uma nova visao do ser humano em seu habitat.
Se a histdria de Peron e Khomeini se constituiu em um movimento de resisténcia a racionalidade
ocidental, seus legados revelam a persistente luta pela soberania cultural, politica e espiritual dos
povos diante de pressoes externas.

Essa analise revela como, ao longo do tempo, movimentos aparentemente inconciliaveis
podem, na verdade, refletir uma resisténcia compartilhada a l6gica de dominagao do Ocidente,
sugerindo que, embora suas trajetdrias historicas sejam distintas, as "ontologias insurgentes” de
Peron e Khomeini ainda oferecem ligcoes valiosas para as geopoliticas contemporéneas. O
conceito de soberania, aliado a busca por uma identidade propria e uma recusa em se submeter a

8 Em alemdao, Gestell significa literalmente “estruturamento” ou “enquadramento”. Em Heidegger, refere-se ao modo como a
modernidade técnica reduz o mundo a um recurso manipulavel, transformando natureza, cultura e seres humanos em objetos
disponiveis para exploragao e controle, apagando sua dimensao ontolégica (Heidegger, 2006).
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uma logica técnica e globalizante, continua a ser uma pauta central nas discussGes sobre a
construcao de uma ordem mundial multipolar.

Metodologia

Este artigo adota uma abordagem qualitativa e interpretativa, situada na confluéncia
entre filosofia politica, teoria critica das relagbes internacionais e estudos de geopolitica
insurgente. Parte-se de uma estratégia metodologica que privilegia o didlogo hermenéutico com
textos filosoficos e politicos fundacionais, como os de Martin Heidegger, Ruhollah Khomeini e
Juan Domingo Perdn, articulando-os com aportes contemporaneos da teoria da revolugao e da
ontologia politica.

A proposta ndo é a construgao de uma tipologia universal ou a descricao empirica
exaustiva dos eventos no Ira ou na Argentina, mas sim a reconstrugao conceitual de um fenémeno
politico em sua dimensao existencial: 0 que se denomina aqui como revolucao existencialista.
Para tanto, sao mobilizados recursos da fenomenologia hermenéutica, numa tentativa de pensar a
politica para além da sua institucionalizagao moderna e de sua domesticacao liberal.

Os casos do Ird revolucionario (1979) e da Argentina peronista (1946) sao lidos ndo como
ilustracoes empiricas, mas como constelagoes ontopoliticas, nas quais emergem formas
alternativas de ser-no-mundo coletivo. A metodologia, portanto, repousa sobre a compreensao do
politico como fendmeno existencial e fundacional, resgatando modos de insurgéncia que
escapam a razao instrumental e aos esquemas normativos do Ocidente moderno. Essa escolha
metodologica estd ancorada na recusa a reduzir a politica a técnica, a gestao ou a representacao.
0 texto, assim, realiza uma operacgao teorico-critica que visa tanto restituir densidade ontolégica
a politica quanto deslocar os horizontes analiticos das ciéncias sociais no Sul Global.

0 percurso metodoldgico desenvolveu-se em trés etapas: (i) mapeamento das nogoes de
ser-no-mundo, decisao, historicidade e destino em Heidegger, com foco em Ser e Tempo (2014) e
nos escritos politicos da década de 1930; (ii) reconstrugdo da gramatica politica imanente aos
processos revolucionarios analisados; e (iii) articulacdo entre as dimensdes geopoliticas e
ontoldgicas desses eventos, culminando na formulagao da categoria “ontologia insurgente”. Longe
de buscar generalizag6es empiricas ou testagem de hipdteses, a proposta metodoldgica visa a
construcao de uma inteligibilidade filosofica de fendmenos politicos singulares. Trata-se de um
exercicio interpretativo préprio das humanidades, no qual a teoria emerge das formas de vida que
procura compreender, nao como aparato externo, mas como horizonte de sentido imanente.

1. Teluricidade (r)existencial: a revolu¢cao como desvelamento

Heidegger identificou na metafisica platdnica o impulso originario da racionalidade
técnica moderna, responsavel pela massificacao da existéncia e pela obliteracao do ser. Essa
critica fundamenta nossa analise, ao mostrar, posteriormente, como Argentina e Ira, ao
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rejeitarem, a sua maneira, a homogeneizagao técnica do mundo, engendraram projetos
revolucionarios que reafirmaram o Dasein’ coletivo como alternativa @ hegemonia ocidental. Na
visao ontoldgica de Heidegger, a técnica nao é apenas um instrumento, mas o desdobramento
inevitavel da metafisica, que reduz o ser humano a condig¢ao de objeto, absorvido pela massa e
langado numa existéncia maquinica, desprovida de vitalidade (Perra, 2018b).

0 diagndstico heideggeriano da modernidade manifesta-se com clareza nas trajetorias
politicas dos Estados Unidos e da Unido Soviética, poténcias que, como observa Perra (2018),
sacrificaram as particularidades de suas tradicoes em nome de projetos universalistas. Sequndo
Heidegger (2012), ambas operavam sob um mesmo horizonte metafisico — o da técnica e da
racionalidade instrumental —, nao se opondo em termos ontoldgicos, mas expressando formas
complementares de uma mesma vontade totalizante, voltada a organizagao integral da existéncia
segundo os moldes do homem comum.

Apesar das divisoes da Guerra Fria, 0 pensamento heideggeriano — assim como o de
outros membros da Revolugdo Conservadora Alema — encontrou solo fértil em certas periferias
do sistema internacional. Nesses espacos, tais influéncias nao s6 se espalharam, mas
tornaram-se centrais em projetos que desafiaram a rigidez da ordem bipolar. Nesse horizonte
critico, as escolhas da Argentina e do Ira como casos paradigméticos de insurgéncia se
justificam. Em contextos distintos, mas unidos pela recusa @ homogeneizagao técnico-metafisica
da Guerra Fria, ambos buscaram afirmar alternativas politicas enraizadas em suas proprias
tradicoes. Embora marcadas por tensdes e limites, essas experiéncias representam tentativas de
instaurar um Dasein coletivo insurgente, resistente a neutralizacao ontolégica imposta pelas
poténcias hegemonicas.

Em ambos os casos, tratava-se de elaborar uma plataforma de resisténcia que escapasse
as armadilhas da dicotomia ideoldgica entre o marxismo soviético e o liberalismo capitalista
ocidental. A recusa do universalismo moderno — nas suas duas expressoes hegeménicas —
condensava-se em slogans incisivos e de forte carga simbolica: “Ni yanquis, ni marxistas”,
proclamavam os peronistas (Padron, 2017); “Neither East, nor West, Islamic Organization”,
respondiam os muros de Teerd no auge da revolugao popular® (Torabi, 1979).

Poder-se-ia indagar o que conferia tal poténcia ao pensamento heideggeriano nesses
cenarios aparentemente tao distantes de seu locus original. A resposta remonta ao cerne do
ambiente intelectual alemao do entre-guerras: o contexto de formacao de Heidegger, atravessado
pela Kriegsideologie,® ainda que em contextos profundamente distintos, é possivel identificar
afinidades eletivas com as sensibilidades da periferia global no periodo pés-colonial. Em ambos

7 Dasein, termo alemao que significa literalmente “ser-ai’, ¢ um conceito central em Heidegger. Refere-se ao ser humano em sua
existéncia concreta, definido ndo como uma esséncia fixa, mas como um ser que se projeta no mundo, criando sentido por meio
de sua historicidade, escolhas e relagdo com o ser. No contexto politico, o Dasein coletivo expressa a autenticidade de uma
comunidade enraizada em sua histéria e territorio (Heidegger, 2014).

8 Tal slogan é visivelmente empunhado pelas massas no documentario For Freedom, dirigido por Hossein Torabi (1979).

® 0s temas centrais da Kriegsideologie — comunidade (Gemeinschaft) morte, perigo e destino (Schicksal) — marcaram
profundamente o pensamento alemao durante a Primeira Guerra Mundial e influenciaram a filosofia do século XX. Nessa visao, a
comunidade auténtica é belicosa: sua verdade reside na disposicao ao sacrificio, na lealdade incondicional ao destino coletivo e na
prontiddo para morrer por uma cultura singular e sua historicidade (Heidegger, 2014).
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0S casos, emerge um imperativo de reencontro com a autenticidade do ser — concebido como
historia —, assim como uma rejeicao da alienagao produzida pelas grandes ideologias
materialistas do século XX. Essa busca por revitalizacao espiritual e ontolégica contrapunha-se
frontalmente ao racionalismo instrumental do comunismo soviético e ao atomismo consumista
do capitalismo estadunidense (Heidegger, 2006).

No &mago de sua obra, Heidegger propoe uma reapropriagdo da histéria como destino,
uma reconexao radical com os fundamentos originarios da civilizagao, recusando qualquer
pretensdo de normatividade abstrata e universalizante (Heidegger, 2012). E precisamente essa
inflexao anti-universalista que explica a adesdo, implicita ou explicita, de diversos projetos
politicos insurgentes ao seu pensamento — projetos que, embora enraizados na periferia do
sistema internacional, reconheceram em Heidegger um aliado conceitual na tarefa de refundar
uma ontologia do politico ancorada na diferenga e na singularidade (RTSG, 2022).

Nas conferéncias de 1935, reunidas sob o titulo Introdugdo & Metafisica, Heidegger (2012)
desloca o problema politico para o cerne da ontologia, ao diagnosticar a técnica moderna como
expressao ultima do esquecimento do Ser. Russia e Estados Unidos, embora situados em campos
ideoldgicos opostos, convergem na estrutura metafisica que os sustenta — uma compreensao do
ente como objeto disponivel, manipulavel e calculavel. Nesse horizonte, nao ha espaco para o
desvelamento originario do Ser, mas apenas para sua subsuncao a ldgica da eficacia. A Alemanha,
para Heidegger, figurava nao como poténcia politica entre outras, mas como lugar possivel de
uma interrupgdo epocal — um entre-lugar que, tensionado pelo cerco das poténcias técnicas,
talvez ainda guardasse a laténcia de um outro comeco, fundado nao na dominagao, mas na escuta
do Ser (Heidegger, 2012).

Tal resisténcia funda-se na nocao de autoctonia, entendida como a inscricao
historico-ontologica do ser em um solo determinado — uma tellus originaria que torna possivel 0
préprio politico. Para Heidegger, a superacao das forcas dissolventes do niilismo moderno —
engendradas pela metafisica da subjetividade e pelas revolugdes racionalistas do lluminismo —
requer o retorno ao enraizamento do Dasein em seu lugar préprio. A perda do dominio espacial
implica, inevitavelmente, a perda da soberania sobre a temporalidade historica. Assim, a luta por
identidade e autodeterminacao revela-se indissociavel da permanéncia territorial. Como
observam Buela (1999) e Chakrabarty (2007), 0 espago nao é um dado inerte ou fisico-natural, mas
uma configuragao de poder, uma estrutura historica que modela as possibilidades do pensar e do
agir. Nessa chave, a espacialidade adquire estatuto ontopolitico: € no espaco apropriado — e
apropriavel — que o ser pode desdobrar seu mundo.

Nesse contexto, 0 espago deixa de ser uma categoria meramente fisica ou geometrica
para adquirir valor qualitativo e simbdlico. Na ontologia fundamental de Heidegger, o Dasein — o
ser-ai — tem sua esséncia nao em uma substéncia, mas na existéncia mesma: um devir
constituido por uma estrutura existencial que abre ao campo das possibilidades. Para Dugin
(2014), essa espacialidade é cooriginaria e existencial ao Dasein — ou seja, é aquilo que torna
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possiveis as possibilidades. 0 ser-no-mundo nao habita o espago como um objeto em um
recipiente, mas o configura desde sua propria abertura ao ser.

No plano metafisico, a substancia primeira e originaria € a propria Existéncia. Todos os
entes derivam dela, e ela mesma subsiste por si, alheia ao nada e as abstragoes conceituais que
procuram conté-la. A Existéncia é uma realidade singular, imanente e transcendente, que escapa
a reducao ldgica. Sua manifestacao, multifacetada e variada, pode ser comparada a luz: ora
ofuscante, ora ténue, expressando os diversos matizes de uma mesma esséncia. Assim, a
Existéncia configura-se como o Ser supremo, causa primeira de todas as causas. A maxima
metafisica “o Ser €*, transposta a linguagem teologica, revela-se como a afirmacao “Deus existe”
(Perra, 2018).

Em uma de suas ultimas intervengGes publicas, Heidegger afirma que o Ser nao se
manifesta como ente ou conceito, mas como o Sagrado. Tal deslocamento retira o pensamento
ontologico da metafisica tradicional e o reinscreve na esfera do mistério fundador. O Sagrado,
nesse horizonte, ndo € objeto de conhecimento, mas abertura originaria em que o Ser se insinua
como presenca inaugural, inapreensivel. Trata-se de uma experiéncia de acolhimento, nao de
dominio. Dai sua tese: nenhuma agao puramente humana — filosoéfica, técnica ou politica — pode
transformar decisivamente o mundo; apenas uma irrupcao que transcenda a vontade, algo que s
um deus poderia trazer, teria tal poténcia (Heidegger, 1976).

E nesse horizonte que irrompe o conceito heideggeriano de Ereignis, fulcro da virada
ontolégica em sua obra tardia. Tal nocao designa o “acontecimento do ser” — nao como mero
evento factual, mas como um desvelamento originario que instaura um mundo, um tempo e um
espaco. No interior do Ereignis, passado e futuro deixam de ser compreendidos como meras
sucessoes cronologicas para se articularem como dimensdes simbolicas de um presente
policéntrico: o passado enquanto reserva arquetipica de formas ontoldgicas, o futuro como
campo de possibilidades de reativacao dessas formas. Ambos sao tensionados no dinamismo de
um presente que nao é ponto, mas campo de apropriacao e abertura do ser.

O Ereignis ¢, portanto, o proprio evento do ser — o momento em que o ser se doa a
presenca. Trata-se de um acontecer-poético-apropriante, expressao que tenta captar a densidade
semantica do termo, cuja traducgao direta para o portugués permanece problematica. Mais do que
designar uma simples ocorréncia, Ereignis remete a irrupcao essencial de uma época no sentido
mais profundo do termo — nao um recorte cronolégico, mas uma configuracao
historico-ontologica do mundo, na qual se decide o modo de habitar do ser-no-mundo.

0 salto em direcao a um novo comecgo exige mais do que a superacao da metafisica:
requer a reintegragdo do homem como guardiao do ser, apto a apropriar-se poeticamente do
tempo e a inaugurar um novo mundo historico. Esse gesto de fundacao ressoa em experiéncias
como o peronismo e a Revolucao Islamica, nas quais a ruptura com a modernidade ocidental
manifesta-se como Ereignis — acontecimento originario que instaura uma temporalidade
kairologica, ndo linear. Nessas insurgéncias, a repeticao do idéntico nao visa a restauracao do
passado, mas a abertura de uma permanéncia em luta, onde o tempo é reinscrito como campo de
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decisao. Ao recusar o universalismo abstrato da modernidade e sua concepgao progressiva do
tempo, tais movimentos reinscrevem o ser na historia e o destino na politica, convertendo a
critica heideggeriana da técnica em base para uma resisténcia ontopolitica nas margens do
mundo.

Diante desse horizonte, delineado pela analitica heideggeriana — em que a técnica
moderna, enquanto Gestell, aliena o Dasein de sua autenticidade —, torna-se possivel
compreender as insurgéncias do Sul Global como tentativas de rearticulacao do ser-no-mundo.
Conceitos como Ereignis e autoctonia oferecem uma chave hermenéutica para interpretar
movimentos que, ao recusar a homogeneizacao metafisica do Ocidente, buscam instaurar
espacialidades e temporalidades enraizadas.

2. Peronismo como gesto ontopolitico: a insubordinacgao originaria

Eleito com o apoio de setores conservadores, do movimento sindical, da Igreja Catdlica, de
amplas camadas populares e de nacionalistas de direita, Juan Domingo Perdn, no século XX,
insere-se de forma vigorosa na tradigao do revisionismo argentino, como aponta Marcelo Gullo
(2012), ao associar sua trajetoria ao resgate do federalismo e a mitologia politica do século XIX.
Sua critica a histoéria nacional buscava uma nova Argentina, fundamentada nos ideais federais €
na rejeicao das estruturas imperialistas que, sequndo ele, deformaram o destino do pais.

Esse projeto de refundacao nao se limitava ao campo politico, mas englobava uma
reflexao filosdfica sobre a ordem social e o papel do povo como sujeito histérico. Peron trouxe
consigo uma forga insurrecional, desafiando as divisoes ideoldgicas do pos-qguerra. Em um mundo
polarizado entre comunismo e liberalismo, sua “Terceira Posi¢cao” buscava afirmar uma via
auténoma, moldada pelas peculiaridades da experiéncia argentina (Perén, 1985; Gullo, 2015).

Sua ascensao coincidiu com uma recepcao entusiastica de Heidegger na Argentina, 0
filosofo da moda naquela altura, que adquiriu contornos proprios, marcados por disputas entre
intelectuais laicos, como Astrada, e professores catolicos que ocuparam posig0es centrais nas
universidades. Correntes ensaisticas nacionalistas, latino-americanistas e indigenistas também
se apropriaram criativamente dos conceitos heideggerianos, buscando pensar o ser a partir da
terra americana.

De fato, em seu discurso de posse presidencial em 4 de junho de 1946, Juan Domingo
Peron delineou uma visao de soberania nacional e justica social que, embora ancorada em
pragmatismos institucionais, ressoava com anseios ontoldgicos profundos. Ao proclamar que ‘o
povo é a substancia da nacao” (Peron, 1946), evocava, ainda que implicitamente, uma concepgao
de comunidade enraizada na historicidade, préxima & nogao heideggeriana de Volk — o povo
como expressao do Dasein coletivo (Heidegger, 2012). A afinidade entre essas concepgdes nao se

0 Volk, termo alemao para “povo’, é usado por Heidegger para designar uma comunidade histérica unida por lagos culturais,
espirituais e ontolégicos, distinta de uma mera agregacao de individuos. No contexto heideggeriano, o Volk é a expressao coletiva
do Dasein, enraizado em sua historicidade e capaz de configurar um destino comum frente a alienagdo moderna (Heidegger, 2012).
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da por mera coincidéncia conceitual, mas por uma convergéncia de horizontes: ambos enxergam
0 enraizamento historico como condicao de possibilidade para a autenticidade do ser.

Na leitura de Carlos Astrada (1894-1970), Peron nédo era apenas um ator politico, mas a
expressao de um Ereignis histérico - um desvelar do ser nacional em sua mais auténtica vocacao
coletiva. Ao mobilizar a ideia de uma “revolucao existencialista” fundada no Dasein telurico do
povo argentino, Astrada conferia ao justicialismo uma dimensao ontoldgica, que o situava além da
politica convencional, como um gesto de reapropriacao do destino comunitéario frente a alienagao
da modernidade técnica (Astrada, 1952).

0 apoio de Astrada ao golpe de 1943" e seu entusiasmo pela figura de Perdn como
lider-caudilho nao se explicam apenas no plano politico, mas apontam para uma busca ontoldgica
de reconfiguragao do Dasein coletivo argentino — uma tentativa de fundar um novo mundo
historico a partir do solo nacional. Figura central na filosofia argentina, estudou na Alemanha
entre 1927 e 1931, onde foi discipulo de Heidegger. Em 1946, com as intervencdes universitarias,
alcancou grande destaque, assumindo a catedra de Gnoseologia e Metafisica na UBA,"”
tornando-se o primeiro professor de dedicacao exclusiva do pais em 1950. Como diretor do
Instituto de Filosofia e fundador da revista Cuadernos de Filosofia, consolidou forte influéncia
intelectual e foi um dos principais organizadores do Primeiro Congresso Nacional de Filosofia em
1949.

E legitimo afirmar que as decisdes do primeiro governo Perén se fundamentam em
pressupostos filosoficos que refletem a diversidade e a complexidade das influéncias historicas
da regiao, com o objetivo de estabelecer uma base solida para o desenvolvimento de uma
identidade politica e cultural proprias (Bustos, 2011). Essa concepgao de identidade centrada na
unidade popular diante da alienacao externa reverberou intensamente no pensamento filosofico
argentino da época, o qual buscava interpretar a mobilizagcao peronista como expressao de uma
renovacao ontolégica do ser nacional. Intelectuais como Carlos Astrada identificaram nesse
processo um impulso de emancipacao existencial, concebendo a praxis peronista como
afirmacdo de uma autenticidade teldrica, enraizada no destino histérico da Argentina (David,
2004). Tal leitura, longe de ser mero acompanhamento filoséfico da politica, propunha-se como
fundamento ontoldgico para a agao historica de um povo que, ao afirmar sua singularidade,
buscava também habitar o tempo com dignidade.

0 Primeiro Congresso Nacional de Filosofia, realizado em 1949 na Universidad Nacional de
Cuyo, representou um momento crucial para a recep¢ao do pensamento heideggeriano na
Argentina. Nao por acaso, a presenca de Martin Heidegger chegou a ser considerada pelos
organizadores como destaque internacional do evento. Contudo, por razoes politicas e

"0 golpe de 1943 marcou o fim da chamada "década infame" e deu inicio a um periodo de forte influéncia militar na politica
nacional. Liderado pelo Grupo de Oficiais Unidos (GOU), o golpe depds o presidente Ramadn Castillo e instaurou um governo de facto
que, embora inicialmente marcado pela instabilidade, abriu caminho para a ascensao politica de Juan Domingo Perén, entao
secretario do Trabalho e da Previdéncia. Esse evento foi decisivo na reconfiguragao do sistema politico argentino e no surgimento
do peronismo como forga dominante no cenério nacional.

2 Universidad de Buenos Aires (UBA).
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diplomaticas, sua participacao foi descartada (Bustos, 2011). E embora nem todos estivessem
alinhados diretamente ao peronismo, muitos dos participantes compartilhavam preocupacoes
convergentes quanto a afirmacao da soberania cultural e a critica das premissas universalistas da
modernidade ocidental.

Foi nesse cenario que, em 9 de abril, durante a sessao de encerramento do Congresso,
Juan Domingo Peron proferiu um discurso de grande repercussdo, no qual apresentou 0s
fundamentos ontoldgicos e politicos de sua proposta de “Comunidade Organizada“. Diante de uma
plateia composta por proeminentes intelectuais argentinos — entre eles nomes como Carlos
Astrada, Luis Juan Guerrero (1899-1957) e Miguel Angel Virasoro (1900-1966), profundamente
influenciados pela tradicao filosofica alema e pelas correntes existencialistas —, Peron procurou
articular uma alternativa espiritualista e humanista aos modelos atomizados do liberalismo e do
coletivismo.

Em sua intervencao em Cuyo, Perdn respondeu as crises de valores de seu tempo com
uma proposta dissidente, enraizada no humanismo e ancorada na tradicao crista. Seu discurso
delineava uma alternativa capaz de superar o “individualismo amoral” e o “coletivismo
atomizador”, ao propor a superacao da luta de classes em favor de uma harmonia entre individuo
e comunidade. Ao vislumbrar um equilibrio espiritual entre corpo e alma, Peron afirmava a
interdependéncia entre pessoa e coletividade, esbocando uma perspectiva metapolitica fundada
na figura do homem ibero-americano - especialmente do argentino - como sintese viva de
multiplas tradicoes, apta a elaborar caminhos proprios além da simples reproducao de modelos
eurocéntricos (Peron, 1949).

Como resposta a hegemonia cultural anglo-saxa, emergiu ao redor da figura de Peron um
hispanismo filoséfico que procurava ancorar a identidade nacional em um legado ibérico
reinterpretado. Em discursos como o proferido em 12 de outubro de 1947 na Academia Argentina
de Letras, Peron exaltou a ‘raiz hispanica” como fundamento da nagdo (Glozman, 2018),
articulando um vinculo entre o universalismo catélico e a historicidade coletiva, em oposicao ao
liberalismo moderno. Nessa perspectiva, 0 peronismo assumia 0s contornos de um projeto de
emancipacao cultural e ontoldgica diante das pressoes neocoloniais.

No mesmo congresso, Carlos Astrada aprofundou essa perspectiva ao propor o
existencialismo — sobretudo o de matriz heideggeriana — como chave para pensar a identidade
argentina. Descreveu o peronismo como um “movimento teltrico”, um Ereignis ontolégico capaz
de desvelar o ser nacional (Astrada, 1949). Ao evocar o comicio de 17 de outubro de 1945, via na
mobilizagao popular nao apenas um ato politico, mas uma recusa a modernidade técnica, em
sintonia com a critica heideggeriana a alienacao do Dasein (Heidegger, 2014). 0 peronismo, nesse
sentido, surgia como resposta a Geworfenheit do ser argentino, fundando uma comunidade
histérica resistente a homogeneizagdo ocidental e afirmadora de sua singularidade (Prestia,
2019).

Por certo, a questao sobre a missao da Argentina na encruzilhada da histéria mundial, que
ocupa um lugar central no pensamento e na agao do movimento peronista, emerge em grande

Revista Espirales


https://revistas.unila.edu.br/espirales/index

10 PEIXOTO

medida pela aproximacao das reflexdes sobre a construcao de um humanismo existencial,
contidas nas ideias de Carlos Astrada. Este ultimo procurou extrair as implicagdes revolucionarias
da filosofia existencial alema, recuperar a necessidade de um mito nacional e instigar a realizagao
de uma verdadeira revolugdo existencialista em solo argentino (Astrada, 1952). A proposta,
construida em torno do conceito de "Comunidade Organizada", ultrapassou a esfera do discurso
retorico, sendo concretizada na legislagdo argentina por meio da Convencao Nacional
Constituinte de 1949.

Os aportes de Carlos Astrada, ao articular humanismo e existencialismo, delineiam uma
vertente laica e imanente do pensamento argentino, centrada no Estado e na acdo politica
concreta. Sua ontologia revolucionaria opunha-se, assim, as correntes de orientacao religiosa ou
transcendentalista, afirmando, em contrapartida, uma filosofia do Sul ancorada na imanéncia da
historia e na transformacao ativa do mundo. Seqgundo ele, era somente por meio dessa inscri¢ao
telurica é possivel conceber politicamente uma verdadeira comunidade universal. A nacgao,
enquanto fenémeno histérico-espacial, constitui o vinculo originadrio entre culturas e ideias,
fundamento imprescindivel para toda elaboragao coletiva mais ampla (Astrada, 1948).

Nesse sentido, como observa Prestia (2019), ele identifica nos discursos de Peron uma
autenticidade coletiva que ultrapassa a politica institucional, recusando a alienacao
téecnico-moderna e afirmando o Dasein argentino em sua historicidade telurica. Nessa chave, a
técnica deve servir a elevacao da existéncia, inserida numa perspectiva ontopolitica que
reconcebe o Povo como sujeito historico originario. Cada povo encarna, sequndo Astrada, um
conteudo espiritual singular, e é a partir dele que se delineia 0 compromisso com a realizagao
plena da coletividade (Astrada, 1952).

De fato, como aponta Alberto Buela, em Ensayos de Disenso (1999), propondo uma leitura
heideggeriana do peronismo, aponta que o “Ser revolucionario”, nesse contexto, ultrapassa o
estatuto de categoria filosofica para afirmar-se como sujeito histérico que instaura uma
temporalidade propria, rompe com a linearidade liberal e reconfigura o mundo a partir de sua
experiéncia situada. Consolida-se, assim, uma proposta civilizacional fundada na praxis
historico-existencial ibero-americana, na qual o retorno ao ser auténtico configura-se como
forma de resisténcia. Tal insurgéncia, por fim, implica também uma reconfiguracao do espaco: a
irrupcao do povo — enquanto Ser revolucionario — reinscreve o0 espaco social e politico a partir de
sua propria territorialidade.

Enquanto Astrada descreve o peronismo como um movimento teldrico — um Ereignis
historico ontologico capaz de revelar o ser nacional pela rearticulagao entre povo e destino —, sua
ontologia permanece encerrada no plano imanente, recusando a mediagao divina. Ao priorizar o
vinculo historico do Dasein argentino com a terra e com sua singularidade cultural, Astrada, assim
como o peronismo politico que interpreta, refor¢ga uma concepcao do Ser dissociada do Sagrado,
na qual a identidade se constroi a partir da historia, e ndo da transcendéncia (Vazquéz, 2018).

Contra esse horizonte imanentista, o também heideggeriano argentino Ismael Quiles
(1906-1993), contemporaneo de Astrada, propée uma inflexdo decisiva. Antecipando os Ultimos
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desdobramentos do proprio Heidegger, Quiles (1950; 1988) argumenta que a esséncia da existéncia
nao se consuma na exteriorizacao histérica, mas no retorno do homem a si mesmo e a Deus, por
meio do conceito de in-sisténcia. A ek-sisténcia, entendida como o sair de si, marca apenas o
inicio do percurso ontoldgico, cuja plenitude se realiza na in-sisténcia: “a esséncia da existéncia,
que se inicia no homem com a ek-sisténcia, se completa, se realiza e encontra sua plenitude na
in-sisténcia (insistere)’ (Quiles, 1988, p. 269). Se 0 ser do homem ¢ in-sistere, ele se encontra
originariamente vinculado a Deus — re-ligado —, sendo essa dependéncia essencial o verdadeiro
fundamento da religiao e da prépria ontologia.

Apesar das diferencas, Astrada e Quiles convergem ao afirmar que a autenticidade do ser
argentino exige um retorno as raizes histdricas — seja pela mobilizagdo do povo (Astrada), seja
pela reconexao com o sagrado (Quiles). Tal complementaridade sugere que o peronismo poderia
ter articulado uma sintese entre imanéncia e transcendéncia. Sua limitacao, porém, residiu na
incapacidade de integrar essas dimensoes, resultando em uma ontologia incompleta e
desalinhada com a identidade profunda da comunidade argentina.

0 golpe de 1955,° ao depor Peron e gerar um vacuo de lideranga, expds as massas a
narrativas exogenas da modernidade hegemonica. Essa inflexao foi, em grande parte,
possibilitada pelos proprios elementos modernizadores do peronismo, bem como por seu
existencialismo laico de feicao humanista, que, apesar de suas tensoes internas, nao rompeu
completamente com os imperativos ideolégicos da Guerra Fria. Setores de esquerda,
influenciados pela Revolucao Cubana, adentraram o peronismo, afastando-o de seus
fundamentos originarios. A incorporacao de elementos marxistas e desenvolvimentistas resultou
na tecnocratizagdo da politica e no desenraizamento da experiéncia histérica argentina (Padron,
2017). Posteriormente, até mesmo Carlos Astrada abriu maior didlogo com interpretacoes
marxistas da realidade argentina (Vernik, 2018).

A experiéncia peronista revela tanto a poténcia quanto as limitacoes de uma “ontologia
insurgente" ancorada na imanéncia telurica. Ao mobilizar o Dasein coletivo em torno da justica
social e da soberania nacional, o peronismo articulou um Ereignis historico que desafiou a
homogeneizacao técnica da modernidade ocidental. No entanto, sua incapacidade de integrar a
transcendéncia espiritual, conforme sugerido por Quiles, restringiu sua resiliéncia diante das
narrativas exogenas.

Em contraste, a Revolucao Islamica iraniana de 1979, ao enfrentar desafios semelhantes
de alienacao ocidental, consolidou uma ontologia insurgente enraizada no messianismo xiita e na
reconexao com o Sagrado. Enquanto o peronismo permaneceu preso a uma historicidade laica, o
Ira foi capaz de articular uma sintese entre imanéncia politica e transcendéncia espiritual,
oferecendo uma resposta mais duradoura a colonialidade do ser. A anélise a sequir explora como

50 golpe de 1955 na Argentina, que depds Juan Domingo Perdn, gerou um vécuo de lideranca, expondo as massas a influéncias
externas, particularmente as narrativas modernizantes alinhadas com a Guerra Fria. Este contexto permitiu a ascensao de
projetos politicos diversos, incluindo setores marxistas que, inicialmente, apoiaram o golpe. Partidos socialistas, como o Partido
Socialista Argentino (PSA), colaboraram com o regime militar da chamada Revolugao Libertadora, ocupando cargos publicos e
apoiando ag0es repressivas contra o peronismo, como 0 bombardeio da Plaza de Mayo e os fusilamentos de 1956.
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a Revolucao Iraniana transformou a critica heideggeriana em um projeto revolucionario que
redefiniu tanto o tempo historico quanto o espago geopolitico.

3. Ira e arevolugao do Ser: a insurgéncia como retorno ao fundamento

A Revolugao Islamica iraniana de 1979, diferentemente do peronismo, emergiu de uma
critica ontoldgica que combinou a resisténcia a modernidade ocidental com a reafirmagao de uma
temporalidade espiritual enraizada na tradi¢ao xiita. Apos o golpe anglo-americano de 1953 que
depds Mohammad Mossadegh e restituiu Mohammad Reza Pahlavi (1919-1980) ao poder, o Ird
mergulhou em um vertiginoso processo de ocidentalizacao orientado por mecanismos
técnico-burocraticos. A ascensao geopolitica, econémica e militar do pais foi notavel, mas
provocou crescente descontentamento. Para muitos, tratava-se de um projeto de europeizagao
forgada, alheio as tradigoes locais. A chamada Revolugao Branca, iniciada em 1963, aprofundou
esse movimento modernizador, promovendo redistribuicdo de renda, crescimento econémico,
urbanizagao intensa e o desmonte dos costumes tradicionais (Coggiola, 2008).

Apesar das alegadas conquistas, as tentativas do Xa de transformar o pais nao foram bem
recebidas pela populacgdo iraniana, majoritariamente rural e apegada aos valores tradicionais e
religiosos. A insatisfagao popular, disseminada pelas cidades iranianas, especialmente entre a
classe proletéaria, afetada pelos males da urbanizagao, criou o terreno para o surgimento de um
novo grupo de intelectuais. Este grupo buscava compreender a perda da identidade iraniana
diante da adesao irrestrita a modernidade ocidental (Coggiola, 2008; RTSG, 2022).

A queda de Mossadegh atuou como o catalisador de um movimento intelectual que, ao se
fundir com o movimento popular, originou um processo revolucionario sui generis no século XX
(Hertz, 2003). O exilio de Khomeini, mais do que uma simples sancao politica, configurou-se como
um interregno de gestacao e articulagao para um movimento de oposicao que se enraizou
profundamente na memadria coletiva iraniana, do qual ele emergiria como lider, semeando as
sementes de uma revolugdo de proporgdes monumentais (Montsalvat, 2016).

Os estudiosos especializados em estudos iranianos, ao refletirem sobre o
desenvolvimento singular de uma ideologia isléamica na contemporaneidade do Ir3,
frequentemente a descrevem como um "“triunfo do nativismo". Nesse contexto, tem-se enfatizado
progressivamente a ascensao da filosofia continental nos meios intelectuais dissidentes
iranianos.

Em particular, € Martin Heidegger - ao lado de outros nomes, como Ernst Jiinger
(1895-1998) - quem surge como uma figura imponente, cuja obra se reflete nas manifestagoes
especificas de suas teses centrais dentro do cendrio iraniano (Montsalvat, 2016; Mirsepassi, 2017).
Embora nao seja possivel apontar uma influéncia direta de Heidegger sobre o pensamento de
Khomeini e outras liderangas religiosas, sua producao filosofica encontrou ressonancia
significativa em diversos circulos intelectuais iranianos e entre pensadores que desempenharam
um papel crucial no processo revolucionario (Perra, 2018).
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Esse afloramento intelectual pode ser compreendido dentro de um contexto historico rico
e complexo, que remonta a genealogia de longo prazo do impacto da contra-modernidade alema
no Ira. Esse processo tem suas raizes na década de 1920, com as atividades de intelectuais
iranianos que, na época, publicaram periddicos nacionalistas influentes em Berlim.

Um desses periddicos, o Iranshahr, desenvolveu uma concepcao coerente do
nacionalismo iraniano, alinhada aos sentimentos antiocidentais e antimodernistas prevalentes na
Alemanha de Weimar. Esses mesmos sentimentos chegaram ao Ira, influenciados pelo
nacionalismo tardio otomano e turco, cujos escritos, especialmente os de Ahmad Kasravi
(1890-1946), o intelectual nacionalista mais influente do Ird entre as duas guerras que se
apresentou como precursor direto do discurso antiocidental que emergiria no Ira nos anos 1960
(Matin-Asgari, 2018).

A filosofia existencialista, que percorre uma vasta gama de escritores, ativistas e
académicos, incluindo, de maneira particularmente significativa, Fardid, Jalal Al-e-Ahmad e
Shariati, entrelaga-se profundamente com as raizes da Revolugao de 1979 no Ira, assim como suas
consequéncias. Este conjunto de ideias foi gradualmente emprestado e transmitido ao longo do
tempo e do contexto histérico (Mirsepassi, 2017; Matin-Asgari, 2018). Contudo, ndo se trata aqui de
uma relagdo causal que vincule diretamente os pensadores da Konservative Revolution alema a
Revolucao Iraniana, mas sim de uma apropriacao original e pivotante, que assimila e transmuta
essas ideias para uma linguagem acessivel, ressoando culturalmente com as massas
predominantemente xiitas" do Ira.

Neste contexto, intensifica-se a preocupacao com a preservacao da identidade cultural e
nacional frente as influéncias simbodlicas e materiais do Ocidente. A dominacao estrangeira é
entendida nao apenas como uma imposi¢ao politico-econémica, mas como uma penetracao
ontoldgica e civilizacional que ameaca os modos auténticos de habitar e compreender o mundo.
Ahmad Fardid (1909-1994) argumenta que a modernidade ocidental ndo se limita a exportagao de
técnicas e instituicoes, mas impoe um Gestell, ou seja, um enquadramento tecnocientifico que
reorganiza o real sob a légica da disponibilidade e funcionalizagdo. Esse dispositivo epocal
bloqueia a abertura ao Ser, transformando as temporalidades plurais das sociedades orientais em
simples dados de um processo civilizacional homogéneo. A cultura islamica, nesse contexto, é
relegada a condi¢cao de residuo inatual, incapaz de disputar a centralidade simbdlica da
modernidade. Contra esse apagamento, Fardid propoe uma critica ontoldgica, centrada no

¥ 0 xiismo, uma das principais vertentes do Isla, distingue-se por sua énfase na legitimidade espiritual da linhagem do Profeta
Maomé, especialmente por meio do martirio do imd Husseim. No contexto da Revolugdo Isldmica iraniana, o xiismo foi
reinterpretado por pensadores como Ali Shariati como uma matriz teolégico-politica de resisténcia histérica, articulando o
messianismo imanente do mahdismo a luta contra a dominagao cultural e técnica do Ocidente moderno. A isso deu-se o nome de
xiismo vermelho (Montsalvat, 2016).
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conceito de Gharbzadegi® — a alienagao cultural provocada pela imposi¢do ocidental (Fardid,
1974).

Nesse horizonte critico, Fardid (1974; 2008) introduz o conceito de Gharbzadegi,
posteriormente aprofundado e popularizado por Jalal Al-e-Ahmad (1923-1969), que o traduziu em
uma critica cultural acessivel ao publico iraniano. Para Al-e-Ahmad (1984), o Gharbzadegi — ou
‘ocidentalite” — designa uma patologia cultural que corrdi as sociedades nao ocidentais por meio
da imitacao acritica dos valores, instituicoes e estilos de vida ocidentais. Mais do que uma
condenacao ao Ocidente em si, trata-se de uma denuncia a alienacao simbolica que compromete
a autenticidade cultural e inviabiliza um desenvolvimento enraizado e auténomo.

No d4mago de sua critica a modernidade, Al-e-Ahmad (1923-1969) opde autenticidade e
inautenticidade por meio do conceito de Gharbzadegi — uma intoxicacgao cultural decorrente da
assimilacao acritica do Ocidente (Mirsepassi, 2011). A religido, nesse quadro, emerge como ultimo
reduto de resisténcia espiritual frente @ homogeneizagao técnico-cultural moderna, justificando
seu apelo a um retorno a autenticidade isldamica como base para a reconstrucao de sentido
(Al-e-Ahmad, 1984). Tal perspectiva ecoa na critica cultural de Khomeini(1902-1989), que, ao citar
Al-e-Ahmad, denuncia a “cultura venenosa do imperialismo” e convoca o resgate da tradicao
coranica como contraponto a erosao espiritual promovida pela modernidade ocidental
(Abrahamian, 1993).

A critica ao gharbzadegi, transformada em um dos pilares ideologicos da Revolucao
Iraniana de 1979, ultrapassou a abstracao retorica da rejeicao ao Ocidente e se traduziu em
iniciativas concretas de orientacao socializante. Entre essas medidas, destacam-se a
nacionalizagao de setores estratégicos da industria, a defesa de uma economia autossuficiente e
a afirmacao de uma independéncia que se colocava simultaneamente contra o imperialismo
ocidental e contra o materialismo ateista do bloco soviético (Coggiola, 2008).

A critica cultural de Al-e-Ahmad, centrada na denuncia da alienacao ocidental, foi
reelaborada por Ali Shariati (1933-1977), que a enraizou no messianismo xiita, conferindo-lhe uma
dimensao espiritual e mobilizadora voltada a transformacao revolucionaria (Shariati, 1980). No
plano das ideias, o desencanto com o socialismo real transcendia os circulos intelectuais,
tornando-se um sentimento histérico palpavel. O traco distintivo desse movimento reside na
sintese singular entre 0 messianismo xiita e uma mobiliza¢ao popular de base, articulada de modo
radical, mas pragmaticamente orientada. Nesse novo horizonte politico, consolidou-se uma
gramatica propria, na qual o vocabulario da luta de classes foi religiosamente ressignificado.

A critica heideggeriana ao esquecimento do Ser ressoava em pensadores como Shariati,
que, ao denunciar o empobrecimento espiritual da modernidade, rejeitava tanto o liberalismo
burgués quanto o comunismo burocratico. Para Shariati, embora superficiais em suas diferencas,

® Gharbzadegi, termo persa que significa “ocidentalite” ou “intoxicacdo pelo Ocidente’, foi cunhado por Ahmad Fardid e
popularizado por Jalal Al-e-Ahmad. Descreve a perda de identidade cultural devido a adogao acritica de valores, instituigoes e
estilos de vida ocidentais, vista como uma forma de alienacdo que compromete a autenticidade de sociedades nao ocidentais
(Al-e-Ahmad, 1984).
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ambas as doutrinas compartilhavam o mesmo reducionismo antropoldgico: viam o homem
apenas como um ser econdmico, desprovido de interioridade e vocacgao transcendental (Shariati,
1980). Sua critica, alicercada em uma concepgao ontoldgica do humano, reforgava o desejo por
alternativas que reconciliassem ética e politica de maneira mais profunda e elevada.

De fato, a contribuicao de Ali Shariati, ao fundir o messianismo xiita com uma critica
ontolégica da modernidade, abriu caminho para sua reconfiguragao politica nas maos do aiatola
Khomeini (Montsalvat, 2016). Este Ultimo, dotado de notavel retérica, apropriou-se das categorias
dicotdmicas da esquerda secular — os oprimidos (mostazafin) contra os opressores (mostakberin),
os pobres (foqara) contra os ricos (sarvatmandan), os marginalizados das favelas
(zagheh-neshin-ha) contra os habitantes dos palacios (kakh-neshin-ha) — para articular uma
critica ao sistema global (Matin, 2013). Como observa Abrahamian (1993), o notavel é que essa
simbologia, antes monopdlio do discurso marxista, passou a ser mobilizada por um aiatola.

A Revolucao Iraniana configura-se nao apenas como um evento politico, mas como uma
reconfiguracao ética e espiritual profunda, que une criticas a modernidade ocidental com a
proposta de uma alternativa enraizada na tradicao islamica e nas demandas concretas do povo
iraniano. O discurso islamico iraniano, especialmente em sua vertente mais conservadora,
revela-se paradoxalmente o mais radical e revolucionario. Essa formulacao € moldada tanto pela
tradicdo xiita messianica e mistica quanto por influéncias da critica contrailuminista europeia
(Mirsepassi, 2017). A forca dessas interpretagdes nao reside apenas em sua coeréncia légica ou
aderéncia empirica, mas na autenticidade com que se inserem, de forma consciente, no fluxo da
historia.

Aqui, talvez, resida o ponto crucial da questdo. Chakrabarty (2007), em certo momento,
aludiu a necessidade de encontrar uma maneira de unir as aproximacoes secularista-historicista
e nao-secularista e nao-historicista do mundo, levando a sério a questao das diversas formas de
"ser-ai-no-mundo" (Dasein) (p. 22). No entanto, no debate entre modernidade e pds-modernidade,
a poés-modernidade, ao se configurar como uma consciéncia desiludida, ainda mantém um foco
peculiarmente moderno.

Pensadores iranianos, ao retomarem criticamente Heidegger e autores vinculados a
Konservative Revolution, como Junger, concebem a Técnica nao meramente como ferramenta,
mas como um modo de desvelamento do ser que consagra a racionalidade instrumental como
horizonte dominante da existéncia (Montsalvat, 2016; Mirsepassi, 2017). Tal compreensao implica
uma critica ontoldgica ao progresso técnico, identificado como vetor de alienagao e
desumanizacao.

Diante desse diagnostico, esses intelectuais defendem a urgéncia de um retorno as raizes
espirituais e religiosas mais profundas de sua tradicao, vistas como reservas simbolicas capazes
de resistir as dindmicas niveladoras e dessacralizadoras da modernidade secular. Em contraste
com a narrativa iluminista do progresso, que exalta a técnica como promessa de emancipagao,
afirmam que a verdadeira liberdade reside na reapropriacao de uma espiritualidade enraizada,
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capaz de oferecer sentido e orientagao diante da erosao ontoldgica imposta pela modernidade
ocidental.

Essa perspectiva nao apenas desafia as premissas ocidentais sobre a inevitabilidade do
progresso e da racionalidade técnica, mas também oferece uma visao alternativa do tempo, da
historia e da moralidade, centrada na transcendéncia e na renovacao espiritual. Ao fazer isso, 0s
pensadores iranianos inserem a revolu¢ao nao apenas no plano politico, mas também como um
movimento profundamente espiritual, cujo objetivo é restaurar a ordem moral e ética perdida sob
os efeitos corrosivos da modernidade.

A Revolugao Iraniana, em sua critica a modernidade, afirma que a Unica critica
verdadeiramente eficaz e abrangente a modernidade é aquela que é conduzida a partir de uma
perspectiva pré-moderna. Nas esferas pré-modernas, vinculadas a uma verticalidade
transcendental que perpassa as diversas tradicoes autdctones, essa critica encontra seu terreno
mais fertil, permitindo uma avaliacao e questionamento dos pressupostos modernos de forma
auténtica e profunda. O retorno a essas fontes, portanto, nao é uma nostalgia regressiva, mas
uma tentativa de acessar uma forma mais genuina de experiéncia e sabedoria.

Fardid (1974; 2008) remete a tese de Heidegger, especialmente na "Introducdo a
Metafisica" (Heidegger, 2012), para argumentar que o antropocentrismo e o racionalismo
predominantes na Grécia antiga substituiram a autoridade divina, alienando o ser humano do
sagrado e desestruturando sua esséncia, 0 Dasein. Essa alienagao espiritual, para Fardid, nao era
meramente um fenémeno da modernidade ocidental, mas um processo profundamente enraizado
na histdria do pensamento ocidental desde seus primdrdios. Assim, o filésofo iraniano instiga que
o0 Ira busque um retorno as suas fontes de pensamento, ndo como um movimento regressivo ou
reacionario, mas como uma busca por um "novo comego" — o Der Anfang™ de Heidegger.

Essa proposta de retorno, como destaca Mirsepassi (2017), articulava-se a tentativa de
compreender a crise da modernidade nao como mero impasse politico ou técnico, mas como uma
alienacao espiritual que exigia uma reconexao ontoldgica com as raizes do ser. Tal movimento,
analogo a jornada heideggeriana rumo ao "amanhecer” pré-socratico, nao almejava reviver a
tradicao grega, mas reencontrar a fonte origindria do pensamento auténtico — nao mais no
Ocidente, mas no Oriente isléamico, envolto em mistério e profundidade.

Ao transpor para o contexto iraniano o papel que Heidegger atribui a Alemanha como
“nacao espiritual do meio”, Ahmad Fardid deslocava para o Isla — e nao para uma tradicao
ocidental exaurida — a possibilidade de reencontro com a experiéncia originaria do Ser. O
abandono do Gharb (Ocidente) ndo era mero gesto politico ou cultural, mas exigéncia ontoldgica:
uma desconstrucao das estruturas metafisicas que sustentam a modernidade.

Tal como Heidegger buscava desmontar a metafisica ocidental para recuperar o ser
auténtico, Fardid (1974) via na critica ao Ocidente um caminho para restaurar uma forma de vida

80 termo Der Anfang em Heidegger refere-se ao conceito de "origem” ou "inicio”, sendo central para sua reflexdo sobre o sere o
tempo. Heidegger explora o Anfang como um ponto de abertura para a compreensao do ser, que ndo € um comeco linear ou
objetivo, mas esté relacionado a historicidade e a finitude humana, influenciando a maneira como a filosofia ocidental interpreta o
ser ao longo do tempo (Heidegger, 2018).
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enraizada na interioridade espiritual islamica. O retorno ao Isla, nesse sentido, nao implicava
regressismo, mas uma reconexao com a profundidade existencial obliterada pela racionalidade
técnico-secular. Superar o Gharbzadegi significava, portanto, instaurar uma reviravolta epocal,
apta aromper com a alienagcao moderna e reabrir 0 horizonte do Ser.

Nesse contexto, a "obediéncia espiritual" que emergia, embora enraizada em contextos
distintos, compartilhava com a proposta heideggeriana 0 mesmo impulso fundamental: resgatar
uma forma de vida capaz de restaurar o vinculo com o ser, a espiritualidade e a tradicao,
profundamente desestruturado pelas dindmicas da modernidade secularizada. Para Fardid (1974,
2008) e seus interlocutores, esse retorno ndo era uma simples resisténcia ou recusa a
modernidade, mas uma reapropriagao ontoldgica do ser, em busca de um sentido mais profundo e
auténtico para a existéncia.

Neste horizonte, a poténcia humana manifesta-se na capacidade de atribuir sentido a
existéncia como processo historico e cultural em continua atualizagao. Cada projeto humano,
situado em seu contexto, tende a universalizar-se ao afirmar a plenitude da experiéncia contra
formas degradadas da vida cotidiana. Tal leitura enxerga a historia como atualizacao das
possibilidades do ser, tensionada pelo risco constante da alienacao.

A partir da ontologia heideggeriana, Ali Shariati distingue dois modos de ser: um,
estatistico e superficial, marcado pela simples insercao social do individuo; outro, auténtico, que
emerge da espessura historica da cultura, da arte e da espiritualidade. No primeiro, 0 homem €
apenas mais um; no seqgundo, é sujeito de uma identidade que o inscreve na historia e o vincula a
um legado que transcende o dado biolégico. E essa forma densa de ser que, para Shariati, confere
ao individuo responsabilidade e singularidade, permitindo-lhe habitar o mundo com profundidade
e sentido (Shariati, 1978).

A retomada da consciéncia marca o inicio da busca por autenticidade, abrindo
possibilidades fundamentais. 0 desafio nao é restaurar um logos exaurido — o que, segundo
Heidegger, seria inauténtico — mas instaurar uma nova filosofia, capaz de realizar um Ereignis em
nossa época. Mais do que uma restauracao do passado, trata-se de atualizar o ser, abrindo novos
caminhos a experiéncia humana, em sintonia com as exigéncias do presente e a transformacao
do porvir.

Assim, a visao de retorno a autenticidade nao € regressiva, mas envolve uma
reapropriacao e reconstrucao do que € essencial para o ser humano, sendo simultaneamente
criadora e restauradora. Nesse sentido, a critica de Shariati e outros pensadores contemporaneos
se alinha a proposta heideggeriana, que rejeita a modernidade superficial e busca um novo
comeco, um retorno a esséncia do ser que, longe de resurgir em formas decadentes, se manifesta
em um movimento de renovacao e recriacao do presente.

A revolucao autoctone ergue-se como uma forga antagonica que se opGe aos excessos da
civilizagdo moderna, seja a esquerda, seja a direita. Neste processo, destaca-se uma forca
apocaliptica que unifica povo, ideologia e divindade, formando um poder coeso de renascimento
espiritual. Essa forga, ao amalgamar libertacao nacional e renovacao espiritual, reflete um
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impulso de superacao das crises contemporaneas e de recuperacao de uma autenticidade
perdida (Montsalvat, 2016).

Na Unica carta enderegada a um chefe de Estado estrangeiro, o Aiatold Khomeini (1989)
advertiu Mikhail Gorbachev sobre o risco de que o colapso soviético se traduzisse em mera
adesao ao modelo liberal-capitalista ocidental. Sua critica, contudo, transcende o plano
geopolitico: é, antes de tudo, ontologica.

Na epistola de 1989, mais do que uma analise politica, delineia-se uma meditacao sobre o
Ser, a histéria e a espiritualidade — um horizonte que remete diretamente a filosofia de Martin
Heidegger. Para Khomeini, a Revolugado de 1917 fracassou desde sua génese, ao desconsiderar 0s
fundamentos espirituais imprescindiveis & realizagdo plena do humano. A semelhanca de
Heidegger, ele compreende que o eclipse do sagrado no mundo moderno conduz a atomizagao do
ser, a perda de sua esséncia e ao esquecimento de sua origem metafisica.

Nesse sentido, Khomeini reconhece no homem uma inclinagao ontoldgica ao Absoluto —
um anseio que transcende o dominio da técnica e do poder, apontando para uma Verdade eterna e
incondicionada. A vocacao humana para o Infinito, manifesta no impeto de ultrapassar os limites
do conhecimento, expressa-se, sequndo Khomeini, como uma tensao interior que o orienta a
uniao com o Real — Deus — na qual deseja dissolver-se. A sede de imortalidade inscrita na alma
testemunha a presenca de um Mundo Eterno, imune a finitude.

Sua critica a modernidade e ao materialismo revolucionario busca reposicionar o ser
humano diante do sagrado e da transcendéncia, propondo o retorno a uma ordem ontoldgica
superior e indestrutivel. A carta dirigida ao lider soviético desvela, assim, 0 @mago da Revolugao
Iraniana: mais que uma ruptura politica, ela visa a ressurrei¢cao do sagrado em um mundo que 0
exilou. O que estéd em jogo, enfim, é a reinstituicdo de Deus como centro da vida individual e
coletiva (Khomeini, 1989).

A resposta da Revolucao Iraniana, com sua interpretacao hibrida do pensamento de
Heidegger, ressoa de maneira explicita e enfatica: "somente Deus". Tal resposta articula uma
visao ontoldgica que percebe na modernidade um desenraizamento da experiéncia humana, um
afastamento da totalidade do ser e do sagrado. Para os pensadores iranianos, a modernidade nao
so6 fragmentou a sociedade, mas também despojou o homem de sua conexdo transcendental,
relegando-0 a um estado de alienacao existencial, no qual a busca por sentido se vé distorcida
pela secularizacao e pela perda da relacao direta com o divino.

Assim, a revolucao, ao reavivar a centralidade de Deus, propée uma reintegracao
ontologica do ser humano ao seu fundamento transcendente, um retorno a totalidade perdida em
meio a fragmentacao. Esse retorno ao sagrado, refletido em sua busca por uma sociedade
islamica ideal, € simultaneamente um ato de resisténcia a secularizacao do mundo moderno e
uma reafirmacao da primazia do divino no escopo da vida humana e politica (Khomeini, 1980).

A insurgéncia iraniana configura-se como um processo de transformacao que ultrapassa
0s marcos da revolugao moderna. Ao articular o enraizamento espiritual com a reconfiguracao da
soberania politica, o caso iraniano reatualiza categorias centrais da existéncia — tempo, espaco e
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destino — para além da logica teleoldgica da modernidade ocidental, aproximando-se de forma
pioneira dos horizontes do pensamento multipolar. E precisamente dessa zona de intersecdo —
entre imanéncia e transcendéncia, entre o politico e 0 ontolégico — que se imp0e a necessidade
de uma reflexao mais abrangente sobre a insurgéncia enquanto acontecimento simultaneamente
existencial e geopolitico.

Ponderagoes Finais: revolugao como possibilidade ontoldgica

Este estudo analisou o peronismo argentino (1946-1955) e a Revolucao Islamica iraniana
(1979) como insurgéncias existenciais que, a luz da filosofia heideggeriana, desafiaram a
homogeneizagao técnico-metafisica da modernidade ocidental. A analise
hermenéutico-comparativa evidenciou que ambos os movimentos mobilizaram uma "ontologia
insurgente”, em oposicao a linearidade ocidental. A filosofia de Heidegger, com conceitos como
Ereignis, Dasein e autoctonia, revelou essas experiéncias como gestos ontopoliticos que
redefiniram tempo historico e espago geopolitico.

No caso argentino, o peronismo, interpretado por Carlos Astrada como um Ereignis
telurico, uniu o Dasein coletivo em torno da justica social e soberania nacional, rejeitando a
alienagao imposta pela modernidade técnica. No entanto, sua énfase na historicidade laica e
mobilizagao popular limitou sua resiliéncia, como apontado por Ismael Quiles. O golpe de 1955 e a
infiltracdo de narrativas exdgenas, como 0 marxismo, expuseram sua “ontologia incompleta”, sem
consequir conciliar imanéncia e transcendéncia.

Por outro lado, a Revolugao Islamica iraniana, ao integrar a transcendéncia espiritual com
a mobilizagao popular conseguiu criar uma nova temporalidade geopolitica, resistente a
homogeneizagao global. A lideranga de Khomeini, ao reinterpretar categorias seculares sob uma
gramatica religiosa, exemplificou como a reconexao com o Sagrado, um conceito enfatizado por
Heidegger, fortaleceu a durabilidade da revolugao.

Apesar das diferencas, ambos 0s movimentos compartilharam a recusa a colonialidade do
ser e a afirmacgao de um Dasein coletivo enraizado em espagos ontopoliticos proprios. Esses
processos revelam a poténcia de formas singulares de habitar a histéria, desafiando o monopalio
ocidental da modernidade. Em um contexto contemporaneo de multipolaridade, com o Ira se
unindo aos BRICS e a Argentina tensionando com paradigmas liberais, a revisitagao do peronismo
e da Revolucao Islamica sob a oOtica heideggeriana reativa possibilidades de resisténcia
ontopolitica. Estes movimentos sugerem que a soberania € mais do que uma questao
juridico-institucional, sendo uma projecao de sentido histérico enraizado no ser dos povos. Ao
tensionar imanéncia e transcendéncia, espago e tempo, esses processos abrem um horizonte
policéntrico, onde a autenticidade ontoldgica emerge como forga transformadora.
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ENTRE TEERA E BUENOS AIRES; A REVOLUGAO EXISTENCIALISTA EM PERSPECTIVA
HEIDEGGERIANA

Resumo: Este estudo analisa, por meio de uma abordagem hermenéutica, os processos revolucionarios do
século XX na Argentina e no Ird, destacando sua resisténcia ontologica as narrativas hegemonicas da
modernidade ocidental. Enraizados na ontologia heideggeriana, esses movimentos articulam uma busca
por autenticidade mediante perspectivas imanentes (laicas, histdricas) e transcendentais (espirituais,
religiosas), em oposicao as ideologias dominantes. Por meio de pensadores nativos, examina-se como a
soberania territorial afirma temporalidades distintas, distinguindo modernidade e contemporaneidade. A
dindmica multipolar do espago e do tempo, tensionada entre imanéncia e transcendéncia, reconfigura a
ordem geopolitica global, evidenciando a poténcia das insurgéncias existenciais na constituicao de um
mundo policéntrico.

Palavras-chave: Existencialismo politico; Ontologia insurgente; Heideggerianismo; Revolucao iraniana;
Peronismo.

ENTRE TEHERAN Y BUENOS AIRES: LA REVOLUCION EXISTENCIALISTA EN PERSPECTIVA
HEIDEGGERIANA

Resumen: Este estudio, mediante un enfoque hermeneutico, analiza los procesos revolucionarios del siglo
XX en Argentina e Iran, destacando su resistencia ontoldgica a las narrativas hegemonicas de la
modernidad occidental. Arraigados en la ontologia heideggeriana, estos movimientos articulan una
busqueda de autenticidad mediante perspectivas inmanentes (laicas, histéricas) y trascendentales
(espirituales, religiosas), en oposicion a las ideologias dominantes. A partir de pensadores autéctonos, se
examina como la soberania territorial afirma temporalidades distintas, distinguiendo modernidad y
contemporaneidad. La dindmica multipolar del espacio y del tiempo, tensionada entre inmanencia y
trascendencia, reconfigura el orden geopolitico global, evidenciando la potencia de las insurgencias
existenciales en la conformacion de un mundo policéntrico.

Palabras claves: Existencialismo politico; Ontologia insurgente; Heideggerianismo; Revolucion irani;
Peronismo.

BETWEEN TEHRAN AND BUENOS AIRES: THE EXISTENTIALIST REVOLUTION IN HEIDEGGERIAN
PERSPECTIVE

Abstract: This study, through a hermeneutic approach, analyzes the 20th-century revolutionary processes
in Argentina and Iran, highlighting their ontological resistance to hegemonic Western modernity narratives.
Rooted in Heideggerian ontology, these movements pursue authenticity through immanent (secular,
historical) and transcendental (spiritual, religious) perspectives, opposing dominant ideologies. Drawing on
native thinkers, it examines how territorial sovereignty affirms distinct temporalities, distinguishing
modernity from contemporaneity. The multipolar dynamic of space and time, tensioned between
immanence and transcendence, reshapes the global geopolitical order, underscoring the potency of
existential insurgencies in shaping a polycentric world.

Keywords: Political Existentialism; Insurgent Ontology; Heideggerianism; Iranian Revolution; Peronism.
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