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Resumo

A partir de dados colhidos junto a nossa experiéncia de formacgdo sobre historias e
culturas indigenas em conformidade com a Lei n® 11645/2008, analisamos as questdes
relacionadas ao preconceito sobre os povos indigenas e as formas de superacio.
Constatamos que nem toda discriminagdo, racismo e preconceito ¢ resultado de
desconhecimento, portanto, a aplicagdo da referida Lei ¢ importante, mas deve ser vista
como um paliativo e ndo como elemento central no respeito a diversidade. Ha outros
elementos centrais, resultado do processo colonial, que implicam numa agao direta de
disputas territoriais e por recursos naturais. Inferiorizar o outro ¢ uma forma de justificar
a explora¢do da mao de obra e o esbulho de suas terras, desde o periodo colonial até o
tempo presente.
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Abstract

Based on data gathered from our experience of training on indigenous histories and
cultures in accordance with Law No. 11645/2008, we analyze issues related to prejudice
against indigenous peoples and ways of overcoming them. We find that not all
discrimination, racism and prejudice is a result of ignorance, therefore, the application
of this Law is important, but should be seen as a palliative and not as a central element
in respecting diversity. There are other central elements, a result of the colonial process,
which imply direct action of territorial disputes and natural resources. Inferiorizing the
other is a way of justifying the exploitation of labor and the embezzlement of their
lands, from the colonial period to the present time.
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Introducio

O brasileiro carrega em sua formacdo socio-cultural e no seu mapa genético
diversos elementos dos povos indigenas, mas poucos conhecem a histdria e a cultura
desses povos. O antropologo Eduardo Viveiros de Castro (2006) afirma com muito
conhecimento de causa que “no Brasil todo mundo ¢ indio: exceto quem ndo ¢”, uma
vez que a sociedade brasileira ¢ formada por um conjunto de pessoas que mesclaram
seus tragos genéticos e culturais entre indigenas europeus, africanos e asiaticos desde as
primeiras caravelas que aportaram na costa em 1500. Se tomarmos o aporte genético
como elemento central da mistura de povos (ou mistura de racas), pode-se dizer que
mais de 30% da sociedade brasileira ¢ indigena. Esses dados foram divulgados apos
pesquisas realizadas pela Universidade Federal de Minas Gerais (UFMGQG) pela qual
descobriram que a genética indigena estd muito mais presente do que se imaginava.
Sobre esses dados observa Viveiros de Castro:

(...) entdo, o fluxo génico amerindio continua a correr solto.
Interessante, mas isso ndo tem a menor importancia, exceto pelo que
pode ajudar a esclarecer sobre a historia “do Brasil”. Digo que os
coletivos caigaras, caboclos, camponeses ¢ indios sdo indios (e ndo
33% indios) no sentido de que sdo o produto de uma histéria, uma
historia que ¢ a historia de um trabalho sistematico de destruigdo
cultural, de sujei¢do politica, de “exclusdo social” (ou pior, de

“inclusdo social”), trabalho esse que ¢ propriamente interminavel
(VIVEIROS DE CASTRO, 2006).

Concordamos com o antropologo que os dados ndo t€ém a menor importancia
para definir o pertencimento, ou seja, para indicar quem ¢ indigena, mas tem a maior
relevancia na compreensdao da historia da miscigenacdo que ocorreu na sociedade
brasileira e como ela esta presente em nossa cultura.

A miscigenacdo da populacdo indigena com europeus principalmente, ocorreu a
partir de muita violéncia, especialmente contra as mulheres indigenas, que de seus
uteros geraram os filhos que carregam os genes misturados, mesmo que na maioria das
vezes viviam com as maes e delas recebiam todo o aporte cosmoldgico. Miscigenacao

incentivada pelo Estado para “melhorar” a raga, para branquear, europeizar,



desindianizar os indigenas.' Porém a miscigenagdo ndo ocorreu apenas pela violéncia.
Claude Lévi-Strauss (apud MELIA, 2011, p.123) observa que a comunicagdo entre os
individuos e grupos humanos “se opera ao menos em trés niveis: comunicagao de
mulheres, comunicagdo de bens e servigos e comunicagdo de mensagens.” Ao aplicar
essa teoria sobre o processo colonial, Melia observa que nas primeiras décadas da
invasdo europeia os Guarani buscaram de todos os modos incluir os europeus em seu
sistema sdcio cultural, e o cunhadismo foi uma das praticas mais usadas na tentativa de
“civilizar” ou “guaranizar” esses europeus. Acolhiam em suas aldeias, guiavam por
caminhos indigenas nas longas travessias do continente entre Atlantico e Pacifico,
cultivavam produtos e abasteciam as naus famintas além de ensinar a arte de comer os
frutos da terra. Nao forma poucos os europeus que viveram nas aldeias indigenas, se
casaram com mulheres indigenas e geraram filhos. Porém, a partir de meados do século
XVI o colonialismo falou mais alto e a alianga foi rompida. Em seu lugar operou a
violéncia. Agora a maioria dos filhos da miscigenac¢do eram resultados da violacao de
mulheres Guarani.

A mesticagem também pode ser observada do ponto de vista linguistico e
econdmico. Em ambos o0s casos ocorreu o rompimento pela imposicdo da lingua
espanhola e portuguesa e pela economia de mercado (tepy = vinganga) a reciprocidade
(japoi = maos abertas). O colonialismo europeu ndao admitia a mesticagem, como
observa Todorov (2003), o “Deus cristdo ¢ intolerante” ndo admite outras divindades,
ndo aceita a pluralidade. A mestigagem ocorreu mais pela miséria europeia, pela
auséncia de mulheres brancas, pela necessidade de trocas € comércio com os indigenas e
pela dependéncia absoluta dos europeus a economia indigena. Sem esses elementos os
europeus ndo teriam sobrevivido tampouco haveria prosperado a economia colonial. Ja
o projeto Guarani de incorporar os europeus fracassou porque o colonialismo nao
admitia e ndo admite didlogo, ele € impositivo e absoluto.

Darcy Ribeiro (1995) em sua obra “o povo Brasileiro”, busca compreender o
processo da mesticagem de maneira um tanto idilica, como se a mesticagem fora total,
resultado de um processo natural de “cruzamento de racas” se solidificando na formagao

de um povo, chamado Brasileiro. Ocorre que a Nagdo brasileira € uma construcao

10 naturalista francés Auguste de Saint-Hilaire, em sua incursio pela América entre 1816-1822, na
passagem por “Curitiba ¢ Provincia de Santa Catarina” registrou a presenga de diversas mulheres
Kaingang trabalhando como domésticas. Nao poupa elogios as mulheres Kaingang, dizendo que a beleza,
a engenhosidade, a inteligéncia e a previdéncia delas eram superiores as de outros indigenas, sugerindo
casamentos mistos com os paulistas para estimular o branqueamento (SAINT-HILAIRE, 1978, p. 44).



inacabada do século XIX, resultado de adaptar aos tropicos o imagindrio dos ideais
franceses da construcdo de Estado concomitante com a Nag¢do. No Brasil, a Nagdo nao
prosperou porque ela ndo foi feita para todos, mais bem para uma pequena elite
continuar a dominag@o. Nem o nacionalismo impositivo de Vargas conseguiu impor sua
forca sobre a multiplicidade de povos e eliminar a diversidade. E verdade que muitos
povos foram extintos ao longo desses processos brutais, mas nao destruiu as raizes que
seguem brotando.

O Brasil continua sendo um pais mesti¢o, ou miscigenado, mas isso ndao implica
numa uniformidade de povo. O que ocorre ¢ uma multiplicidade de povos que compde o
Brasil, muitos dos quais transcendem as fronteiras geograficas do pais, demonstrando
que para além de identificarem-se como um sentimento nacionalista, mantém sua
perspectiva pré-colonial de definir-se a partir da imemorialidade. Essa diversidade, no
tocante aos indigenas, foi admitida na Constituicdo Federal de 1988, ao reconhecer aos
povos indigenas ‘“a organizacdo social, linguas, costumes, crencas, tradicdes e os
direitos originario sobre as terras que tradicionalmente ocupam™ (Art. 231. CF 1988).

Essa diversidade, tomada na perspectiva politica, apresenta inimeras
contradigdes. Viveiros de Castro (2016), num outro artigo, apresenta elementos que
demonstram que, apesar de sermos todos indios, alguns ndo o sdo. Para esse
antropologo existem trés categorias, os “indios”, os “indigenas” e os “cidaddos”. O
racismo e a discriminacdo ocorrem justamente na imposi¢do do projeto de Nagdo pelos
brasileiros sobre os indios e indigenas. Na primeira categoria aparecem os brasileiros,
que no caso se consideram cidaddos, porque tem no Estado sua referéncia maxima.
Nessa categoria estd desde o “colono de ‘origem’ um agroboy de Barretos ou um
corretor da Bolsa de Sdo Paulo” (VIVEIROS DE CASTRO, 2016). Para Viveiros de
Castro nem o colono, nem o agroboy nem o corretor de valores sdo indigenas e indaga:

Perguntem a eles (...). Eles sdo “brasileiros”, algo muito diferente de
ser “indigena”. Ser brasileiro € pensar e agir ¢ se considerar (e talvez
ser considerado) como “cidaddo”, isto €, como uma pessoa definida,
registrada, vigiada, controlada, assistida — em suma, pesada, contada
e medida por um Estado-nacdo territorial, o “Brasil”. Ser brasileiro ¢
ser (ou dever-ser) cidaddo, em outras palavras, ‘sudito’ de um Estado
‘soberano’, isto ¢, transcendente. Essa condi¢do de sudito (um dos
eufemismos de sudito é “sujeito [de direitos]*) ndo tem absolutamente
nada a ver com a relagdo indigena vital, originaria, com a terra, com o
lugar em que se vive e de onde se tira seu sustento, onde se ‘faz a
vida’ junto com seus parentes e amigos (VIVEIROS DE CASTRO,

2016).



Na segunda categoria, segundo Viveiros de Castro, estd o Indigena, que seria

mais bem essa populacdo mesti¢a, ndo apenas geneticamente, que tem na terra a sua

referencia, que ndo almeja o 7epy mas o Japoi:

Ser indigena ¢é ter como referéncia primordial a relagdo com a terra em
que nasceu ou onde se estabeleceu para fazer sua vida, seja ela uma
aldeia na floresta, um vilarejo no sertdo, uma comunidade de beira-rio
ou uma favela nas periferias metropolitanas. E ser parte de uma
comunidade ligada a um lugar especifico, ou seja, ¢ integrar um
‘povo’. Ser cidaddo, ao contrario, é ser parte de uma ‘populacdo’
controlada (a0 mesmo tempo “defendida” e atacada) por um Estado. O
indigena olha para baixo, para a Terra a que ¢ imanente; ele tira sua
for¢a do chdo. O cidad@o olha para cima, para o Espirito encarnado
sob a forma de um Estado transcendente; ele recebe seus direitos do
alto (VIVEIROS DE CASTRO, 2016).

Na terceira categoria existem os “indios”. Usou o termo “indio” de maneira

critica, dizendo que ¢ uma categoria genérica inventada pelo Estado branco, colonial,

imperial, republicano.

Os indios sdo os primeiros indigenas do Brasil. As terras que ocupam
ndo sdo sua propriedade — ndo s6 porque os territorios indigenas sdo
“terras da Unido”, mas porque sdo eles que pertencem a terra € nao o
contrario. Pertencer a terra, em lugar de ser proprietario dela, ¢ o que
define o indigena. E nesse sentido, muitos povos e comunidades no
Brasil, além dos indios, podem se dizer, porque se sentem, indigenas
muito mais que cidaddos. Ndo se reconhecem no Estado, ndo se
sentem representados por um Estado dominado por uma casta de
poderosos e de seus mamulengos e jaguncos aboletados no Congresso
Nacional e demais instancias dos Trés Poderes (VIVEIROS DE

CASTRO, 2016).

Essas categorias revelam o quanto a sociedade brasileira tem em comum com os

povos indigenas e o quanto se afasta deles. Nos aspectos culturais ¢ o que mais se

aproxima, quando tomamos a analise na perspectiva econdémica percebemos que o

distanciamento ¢ extremo, ¢ de outra ordem. Ha uma categoria de “brasileiros™ que se

apropriou do Estado, desde sua concepgao colonial, a fim de eliminar a possibilidade da

existéncia do outro.

Se existe essa proximidade cultural, por que ainda os povos indigenas ou o

“indio” ¢ vitima de preconceitos, ¢ tratado com desdém? Seria apenas uma falta de

conhecimento da sociedade brasileira? Estariamos diante apenas da ignorancia ou ha

algo a mais que nos distancia dessas populagdes? Elaborar esse diagnodstico ¢

importante, porque se desejamos eliminar o preconceito € construir uma sociedade que



respeite as diferengas devemos, atacar o problema em sua origem. O que a escola tem a

ver com 18so?

A Lei 11.645 e o ensino da Historia Indigena

Afirmamos num artigo recente (BRIGHENTI, 2016) que a publica¢dao da Lei n°
11.645/2008* que modificou a Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagido Nacional para
incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica Historia e
Cultura Indigena, como amplia¢do do alcance da Lei n® 10.639/2003° esté inserida num
contexto particular de efetivacdo das agdes afirmativas. Essas agdes desejam, em ultima
instancia, a superacdo e a eliminagdo das desigualdades socioculturais e segregagdes
raciais. Busca-se por meio de leis e politicas publicas a participacdo equanime dos
varios setores sociais e¢ culturais nas diversas instancias de formagdo e tomada de

decisdo. Conforme destacou Silva, a Lei n°® 11.645/2008

Faz parte de um conjunto de mudangas provocadas pelas mobiliza¢des
da chamada sociedade civil, os movimentos sociais. Sdo conquistas
pelo reconhecimento legal dos direitos especificos e diferenciados em
anos recentes, quando observamos a organizagdo sociopolitica no
Brasil. Nas ultimas décadas, portanto, em diversos cenarios politicos,
os movimentos sociais com diferentes atores conquistaram e
ocuparam seus espacos reivindicando o reconhecimento e o respeito a
sociodiversidade (SILVA, 2014, p. 21-22).

Constata-se que de fato a sociedade brasileira criou em seu imaginario uma
concepcdo de indigena relacionado ao ideario do Estado Nagdo, pelo qual essas
sociedades deveriam desaparecer para formar o “povo brasileiro”. A forma como o
“saber cientifico” estabeleceu, até recentemente, o lugar do indigena fora da Historia
nao foi por mero desconhecimento (por outro lado o desconhecimento ¢ também uma

opgcao politica e educativa). Trata-se sim da forma como se construiu o imagindrio sobre

2 Altera a Lei n®9.394, de 20 de dezembro de 1996, Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagdo Nacional
(LDB) modificada pela Lei n® 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece a obrigatoriedade de incluir
no curriculo oficial da rede de ensino a tematica “Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.

3 Altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996 (LDB), que estabelece as diretrizes e bases da
educagdo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica
“Historia e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias.



o indigena desde a invencdo da Nag¢do Brasileira no século XIX, e porque ndo dizer
durante todo periodo colonial.

O Brasil torna-se independente de Portugal, mas para os indigenas o processo
colonial persiste. As visdes idilicas e animalescas criadas sobre o indigena caminham
juntas nesse novo cendrio. Esse tema ja amplamente abordado* vem demonstrar que ja
existe farta literatura demonstrando como e porqué foi criada a imagem do indigena que
fundamentou o ensino durante geracdes e os lugares que a sociedade brasileira reservou
a esses povos. Também ¢ importante saber se essas imagens revelam de fato os povos
indigenas ou sdo partes de nossos antigos fantasmas (CUNHA, 2002).

Para combater esse preconceito a educagdo escolar ¢ fundamental. Percebendo a
necessidade de superar esse tema que o governo brasileiro, apés muita pressdo de
amplos setores da sociedade, publicou a Lei n° 11645 em 2008. Estudos recentes (como
a obra de Silva, 2013) vém demonstrar quanto os livros didaticos contribuem para
aprofundar esses preconceitos e visdes estereotipadas dos povos indigenas. Percebe-se
que ha uma caréncia no sistema de ensino, em todos seus niveis, de disciplinas que
abarquem o tema indigena.

Em nosso “curso de extensdo sobre historias e culturas indigenas™ que
ministramos no ultimo més de julho chamou-nos a atencdo que 90% dos 51
participantes tinham ensino superior, varios com mestrado e doutorado, no entanto, no
proprio relato dos mesmos, nunca estudaram historias indigenas em sala de aula. A
auséncia desse tema no ensino superior associado a precariedade de como a maioria dos
livros didaticos abordam o tema, gera uma reproducao de ignorancia que alimenta o
preconceito, a violéncia e o racismo. Nesse sentido a aplicagdo da referida Lei podera
significar um passo importante na superagdo das relagdes sociais que se estabelecem na
sociedade.

Esse desconhecimento ou visdes equivocadas podem e devem ser desconstruidas
através de uma educagao escolar que seja verdadeiramente libertadora, que se afaste de

todo tipo de preconceito e crie um novo paradigma para estudar a tematica indigena a

4 Destacamos as obras de Manuela Carneiro da Cunha através de sua critica a politica indigenista no
século XIX; Lucio Tadeu Mota com sua analise sobre a integragdo das comunidades indigenas no Estado
nacional no interior do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro; Eunice Paiva e Carmen Junqueira
sobre a relagcdo do Estado contra os povos indigenas; adicionadas a critica estabelecida pelo Edson Silva
sobre o lugar dos indios na Histéria do Brasil.

5 Curso de extensdo de 180h oferecido pela Universidade Federal da Integragdo Latino-Americana em
parceira com o Conselho Indigenista Missionario em julho de 2016 para 51 cursistas das varias regides do
Brasil.



partir da diversidade de pluralidade. Para isso ¢ fundamental que sejam eliminadas as
perspectivas evolutivas/evolucionista associada a perspectiva ocidentalizante de

conquistar e converter o outro, de acreditar que nossa ciéncia ¢ detentora da verdade.

Quando o preconceito niao é resultado da desinformacao

Queremos voltar ao debate sobre quando discriminar o outro ¢ um ato
intencional e estrategicamente pensado. O lugar reservado ao indigena fora da historia e
na margem da Nag¢do, com bem pontuou Cunha (2002), tem a ver com a estratégia
adotada pela elite agraria, ou pelos “cidadaos brasileiros”, como destacou Viveiros de
Castro, de se apropriar dos territorios indigenas. Os indigenas ocupavam terras que
interessavam a oligarquia agraria brasileira. Inferioriza-los ideologicamente era uma das
formas de justificar sua eliminacdo perante a sociedade. A arte, a literatura e a musica
criaram as bases ideoldgicas para justificar o esbulho das terras. Nos séculos XX e XXI
percebe-se a permanéncia da perspectiva apontada no século XIX no que concerne o
interesse sobre as terras indigenas. Atualmente no Congresso Nacional tramitam uma
série de proposicdes no sentido de reduzir os poucos direitos indigenas conquistados
com a Constituicdo Federal de 1988. A principal proposicao ¢ a Proposta de Emenda a
Constitui¢ao (PEC) n° 215 que vem justamente limitar aos povos indigenas o acesso as
terras e aos recursos naturais nelas contidos. Nao importa se os indigenas ocupam
grandes ou pequenas extensoes de terras, se estdo em contato com a sociedade nacional
ha 500 anos ou a poucos meses, todos devem dar lugar ao “desenvolvimento” e ao
“progresso”.

Uma diferenca do periodo colonial para o pods-colonial ¢ a justificativa da
inferiorizacdo que ja ndo mais apelava pela matriz religiosa, mas cientifica —
especialmente as ciéncias bioldgica e antropoldgica — e € esse cientificismo que toma
acento nos centros de ensino, que ocupa lugar na sociedade e diz comprovar que os
indigenas sdo inferiores. Nao ¢ mais o Papa que declara se os indios s3o ou ndo
humanos, se tem ou ndo alma, mas ¢ a ciéncia, a “verdade cientifica”. Aqui tomo a
questdo com ironia no sentido de demonstrar que tanto na justificativa pela fé religiosa
como na fé cientifica o lugar reservado ao indigena era o mesmo, nos patamares

inferiores.



No século XX a politica indigena foi marcada pela presenga e acdo do Estado.
Diferentemente dos periodos anteriores, em que as politicas indigenistas eram genéricas
e nao havia 6rgao controlador do dia a dia da vida indigena em toda a extensao do
territorio brasileiro, nesse século foi o Estado que controlou e determinou o “destino”
desses povos através do Servigo de Protecdo aos Indios (SPI). A acdo tutelar e a
perspectiva transitoria desses povos eram condigdes juridicas e socioldgicas impostas
pelo Estado. Estudos recentes, como o relatorio da Comissdo Nacional da Verdade®,
vém demonstrar que o século XX se caracterizou como um dos mais violentos da
historia desde 1500, especialmente pela participacdo efetiva do Estado com seu poder
tutelar.

Em 1968, o proprio Estado reconheceu, em partes, os crimes praticados embora
ndo foram tomadas providéncias para punir as ilegalidades, sistematizados através de
um inquérito coordenado pelo procurador federal Jader Figueiredo Correa por
determina¢do do Ministro do Interior Albuquerque Lima (Portaria n® 239 de 1967).

O Relatorio produzido por Figueiredo, com mais de 5 mil paginas, identificou
uma relagdo de delitos cometidos contra os indigenas pelos funciondrios do SPI
tipificadas da seguinte maneira:

Crimes a pessoa e a propriedade do indio; Assassinatos de indios
(individualmente e coletivos: tribos); Prostitui¢io de indias; Sevicias;
Trabalho escravo; Usurpagdo do trabalho do indio; Apropriagdo e
desvio de recursos oriundos do patrimoénio Indigena — Dilapidacao do
patrimdnio Indigena; Venda de gado; Arrendamento de terras; Venda
de madeira; Exploragdo de minérios; Venda de castanhas e outros
produtos de atividade extrativa e de colheita; Venda de produtos de
artesanato indigena; Doacdo criminosa de terras; Venda de veiculos —
Alcance de importancias incalculaveis; Adulteracdo de documentos
oficiais; Fraude em processo de comprovagdo de contas; Desvios de
verbas or¢amentarias; Aplicagdo irregular de dinheiros publicos;
Omissdes dolosas; Admissdes fraudulentas de funcionarios; Incuria
administrativa (BRASIL, 1968, p.06).

Os crimes praticados impressionaram o Procurador:

E espantoso que existe na estrutura administrativa do Pais reparti¢io
[SPI] que haja descido a tdo baixos padroes de decéncia. E que haja
funcionarios publicos, cuja bestialidade tenha atingido tais requintes
de perversidade. Venderam-se criancas indefesas para servir aos

6 “A Comissao Nacional da Verdade foi criada pela Lei 12528/2011 e instituida em 16 de maio de 2012.
A CNV tem por finalidade apurar graves violagdes de Direitos Humanos ocorridas entre 18 de setembro
de 1946 ¢ 5 de outubro de 1988(...). Em dezembro de 2013, o mandato da CNV foi prorrogado até
dezembro de 2014 pela medida proviséria n® 632.”Disponivel em: http:/www.cnv.gov.br/institucional-
acesso-informacao/a-cnv.html. Acesso em: 31 de marco de 2016. O Relatorio final foi publicado em 10 de
dezembro de 2014.



http://www.cnv.gov.br/institucional-acesso-informacao/a-cnv.html
http://www.cnv.gov.br/institucional-acesso-informacao/a-cnv.html

intentos de individuos desumanos. Tortura conta criancas ¢ adultos,
em monstruosos e lentos suplicios, a titulo de ministrar justica (Idem,
p-02).

No contexto do inquérito resultou na extingdo do SPI e na criagdo da Fundagao
Nacional do Indio (Funai). O novo 6rgdo, modelado de acordo com as demandas dos
governos militares, d4 continuidade as praticas de tortura e exploragdo das terras
indigenas.

O interesse nas terras indigenas continua sendo mobilizador das justificativas do
preconceito. Portanto, mais uma vez percebe-se que ha um ato intencional em situar um
lugar especifico para os povos indigenas, fora da histéria, fora da Nagdo. Esse
imagindrio segue presente e ativo na sociedade brasileira. No centro sul do Brasil e em
regides no nordeste brasileiro ¢ comum ouvir a pergunta se de fato existem ainda
indigenas. Essa pergunta remete a uma desinformagdo, mas também a um imaginario
sobre o indigena, aquele relacionado as gravuras de indigenas vestidos em seus trajes
que para a sociedade ocidental seria como se estivesse desnudo. Hoje se reconhece mais
os indigenas, mas se aceita menos sua condi¢do de portadores de direitos.

A temadtica indigena em sala de aula quando apresentada sem o rang¢o do
preconceito, podera contribuir para relativizar o imaginario positivista e evolucionista
criado no século XIX, pelo qual os indigenas ndo eram considerados em suas
historicidades e estavam fadados a desaparecer. Mas, ndo ira eliminar a voracidade com
que o capital avanca sobre as terras indigenas, o interesse em explorar totalmente os
recursos naturais dessas terras, transformar os rios em lagos e a necessidade de

transformar os indigenas em mao de obra barata.

Consideracoes finais

Reconhecemos que a Lei n® 11645 ¢ um marco importante, sua publicacdo foi
um avango no sentido de introduzir novos temas na escola, de obrigar-nos a nos
perceber enquanto sociedade diversa. Tem um alcance imediato de criar novas
mentalidades. Porém, os povos indigenas no Brasil precisam muito mais do que serem
reconhecidos em sua diversidade. A educacdo escolar ndo dard conta de superar o
colonialismo, que se manifesta através de uma profunda relacao desigual. Precisam que

seus direitos sejam efetivados. Portanto, esse cenario ndo sera alterado com processo de



escolarizagdo, com mudangas nos livros didaticos, com formacgao de professores. Outras
medidas precisam ser tomadas para superar essa relacdo de violéncia historia a comecar
pela aplicagdo da legislagao indigenista. Para que os povos indigenas possam ter
condi¢des de autonomamente decidir seu futuro.

Tampouco se trata de buscar mecanismos de incluir os povos indigenas no
projeto de Nacgdo, porque a Nagdo ja os destitui, a Nacao nao os quer. Certamente eles

tampouco almejam essa Nagao excludente que anda na contramao de seus objetivos.
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